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Introducéo

Atualmente a reflexdo antropolégica assume extrema importancia para o individuo
inserido na sociedade pos-moderna. Ainda sobre forte influxo do pensamento da modernidade,
a dignidade humana € difundida como ponto central de todo discurso que se proponha dialogar
com a plurdidade de possibilidades existente na sociedade hodierna. Revela-se, porém, um
forte apelo das antropologias filosoficas, assim como das visdes derivadas das religides
orientais, exercendo grande forca e influéncia na vida das pessoas, fruto de uma profunda
decepcdo com o racionalismo exacerbado que dominou o ocidente cristdo. Percebe-se emergir
deste ambiente um profundo anseio por uma antropologia que consiga a integracéo de toda a
vida humana, antes fragmentada por um forte dualismo existencial. Evidentemente, buscando o
didlogo com o individuo e, conseqlientemente, com as antropologias atuais, o cristianismo
também pretende trazer & tona sua proposta acerca do ser humano de maneira que esta possa
apresentar respostas aos anseios do homem de hoje.

A concepcdo sobre a integralidade do existir humano, central na reflexdo cristd, é
retomada como enlace fundamental entre o homem e Deus. Integralidade que foi deturpada
pelo dualismo que permeou a reflexdo cristd Esse dualismo antropoldgico, herdado do
neoplatonismo, infiltra-se no cristianismo principalmente através do pensamento de Agostinho
de Hipona. A reflexdo de Agostinho est4 fortemente marcada pelo dualismo platdnico,
instrumental filosofico utilizado por ele, além de conter influéncias decorrentes de sua
experiéncia pessoal, entre elas convém destacar seu contato com a doutrina maniqueista. Com
toda a autoridade delegada a pessoa de Agostinho, principalmente na igreja do ocidente, este
dualismo penetrou na doutrina cristd, onde causou sérias deformacbes em seu substrato
antropol égico. Entretanto, hoje encontramos na pesguisa antropoldgica, principamente apos o
impulso proporciorado pelo Concilio Vaticano I, a preocupacdo de restituir ao pensamento
cristdo sobre 0 ser humano a integralidade de sua esséncia. Assim, mesmo admitindo que no
homem existam duas realidades, corpo e espirito, isso ndo aponta para uma dialética de
exclusdo, mas trata-se de uma dualidade que deve conduzir a umaintegracdo destes &mbitos da
existéncia humana. Assim, aspectos duais da complexidade humana que parecem revelar uma
dicotomia entre dimensdes do ser como: corpo e espirito, razdo e afetividade e, no que toca
mais profundamente esta pesquisa, criagdo e salvacdo. Estas dimensdes devem estar
impulsionadas para um processo de humanizagéo, através de uma relagdo de inclusdo e néo
simplesmente mediante uma justaposicdo estéril. Portanto, torna-se importante para a reflexao
cristd atual a recuperacdo do pensamento antropoldgico que realmente esteja de acordo com a
proposta de humanizagdo e, conseqiientemente, de salvagdo dos homens e mulheres de hoje.
Proposta que integre os aspectos fundamentais da vida humana numa relacdo fecunda e
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verdadeira, rejeitando-se qualquer processo excludente como, por exemplo, a exaltagdo de um
aspecto em detrimento de outro.

Objetivos

Apresentar uma visdo da antropologia crista utilizando a reflex&o desenvolvida por
Ireneu de Lido em suas obras, principal mente na obra intitulada Adversus Haeresis (Contra
as Heresias). Antropologia que o autor expde diante de um contexto de debates com o
movimento gnostico do Il século. A partir de suas reflexdes, apontar pontos nucleares em
sua concepcao acerca do humano e que, concomitantemente, apresentem a raiz do
pensamento cristdo sobre Deus e seus designios para a humanidade. Ressaltar também
aspectos centrais da pedagogia divina em relagcdo ao ser criado, que buscam disciplinar o
homem para uma maior comunh&o de vida com Deus. Esta preparacdo ocorre de maneira
gradativa e histérica e fazem parte de um mesmo proposito: a salvagdo humana. Assim
sendo, 0 desenvolvimento da humanidade pode, em linhas gerais, ser delimitado em trés
etapas: criacdo, recapitulacdo e salvacdo. A pesquisa busca evidenciar a integralidade da
proposta crista para o homem, explicitando o plano salvifico de Deus, salientando a grande
dignidade a qual é convidado o homem a desenvolver - ser imagem e semelhanca de Deus -
gue culminara com a “deificacéo” humana (salvagdo).

Metodologia

Um dos grandes perigos metodol dgicos do estudo das obras de Santo Ireneu séo as
possivels consideracfes “a-historicas’ de seu pensamento. Faz-se extremamente necessario
0 conhecimento de seu contexto histérico para uma melhor coordenacdo de sua reflexdo
teoldgica, pois de outra maneira as dificuldades inerentes ao autor se multiplicariam.
Compreendendo a importdncia desta contextualizacdo redlizou-se, utilizando
referenciamente o livro “Manual de Patrologia” escrito por Hubertus R. Drobner, um
panorama geral dos aspectos centrais da época do autor . A pesquisa exigiu depois desta
contextualizacdo um melhor conhecimento referente a doutrina gnéstica, principa
adversario de Santo Ireneu e do cristianismo no segundo século, para que ndo se corresse 0
risco de realizar anacronismos, de certa forma, preconceituosos. Este primeiro momento da
pesquisa sobre o0 gnosticismo teve um enfoque mais histérico e desenvolveu se baseado em
uma boa bibliografia sobre o tema. Apds apresentar os principais sistemas gnadsticos, visto
gue este possuia uma grande diversidade de linhas de pensamentos, acentuando sua visao
antropol 6gica, houve o contato com a principal obra de Santo Ireneu, “Adversus Haeresis”.
Desse contato com o autor, buscou-se mediante a leitura de sua obra identificar a linha
central que perpassa sua reflexdo antropol dgica.

Apbs este delineamento onde vislumbrouse 0 caminho a ser seguido, procurou-se o
acesso a comentadores de sua obra atraves de livros e artigos para uma melhor
compreensdo de seu pensamento. Esta segunda etapa da pesquisa foi alicercada sobre o
livro “Antropologia de San Ireneo” escrito por Antonio Orbe, S. 1.  Mediante o livro de
Antonio Orbe, foram sendo construidos os principais topicos da pesquisa. A terceira etapa
da pesguisa consistiu no aprofundamento dos tépicos antes relacionados. Ficou
evidenciado, entretanto, que apesar da enorme importancia do autor e até mesmo depois de
seu pensamento ser resgatado no Concilio Vaticano Il, existe uma escassa producéo
literéria sobre seu pensamento.



Departamento de Teologia

Portanto, convém neste momento fazer-se uma apresentacdo histérica da vida e da
pessoa de Santo Ireneu, inserindo-o no seu contexto sicio-cultural para que se possa
compreender, daforma mais adequada, araiz conceitual de seu pensamento.

| - Vida de Ireneu.

A vidade Ireneu sO nos é conhecida com base em umas poucas passagens de suas obras
e nas informagdes colhidas nos escritos de Eusébio de Cesaréia (Historia EcclesiasticaV 3 —
25). Ireneu provinha da Asia Menor, onde, quando jovem, foi ouvinte de S&o Policarpo de
Esmirna, e como muitos membros da comunidade de Lido chegara a Galia usando as rotas
comerciais de sua época. Por voltade 177 é enviado a Roma como presbitero para aconselhar o
bispo Eleutério (174 — 189) a manter a comunhdo eclesial com os montanistas. Apos 0 martirio
de seu bispo, Potino, Li&o elegeto seu sucessor. Voltamos a saber de Ireneu através de uma
segunda carta de paz por ocasido da controvérsia a respeito da data da pascoa, sob o bispo
Vitor de Roma (189 — 199). Alicercando-se em Policarpo, que teve divergéncias com o bispo
de Roma Aniceto por causa de sua concepcao diferente sobre a data da pascoa, batalhou para
gue os quartodecimanos ndo fossem excomungados a fim de que se mantivesse a comunhao
eclesia. Deve ter falecido por volta do ano 200, mas se sofreu 0 martirio o primeiro a comentar
€ Jerdnimo (Comentarii in Isaiam 17, 64).

Ireneu foi bispo de Li&o, mas antes de tudo foi um pastor zeloso e um cristéo fie aos
ensinamentos que recebera em sua juventude. Sua obra, permeada por sua forte sensibilidade
pastoral, € de grande importancia para o cristianismo, pois revela- nos como era desenvolvido
0 pensamento cristdo nos primeiros séculos acerca da economia da salvagéo, do homem, da
liberdade e do pecado. No confronto com o gnosticismo, Ireneu desenvolve uma teologia
encarnada, porém sem negacdo do transcendente. Revela o amor de Deus por toda sua obra.
O Cristo € verdadeiro homem e verdadeiro Deus, recapitulando tda a criagdo em Si. O
homem é convidado a uma vivéncia junto a Trindade, e visto como ser capacitado a se tornar
“imagem e semelhanca” de Deus, através do Filho, pelo Espirito.

Seu pensamento revela-se profundamente atemporal. Transcende o espaco de tempo
em gue viveu e se apresenta como fonte de conhecimento onde a fé é alicercada no Verbo
encarnado.

Il - Asobrasdelreneu.

Eusébio cita toda uma série de obras de Ireneu, e transmite também aguns
fragmentos, mas sO duas obras foram conservadas, sua obra mais importante, 0 Adversus
Haeresis, mais conhecida como Contra as Heresias, e a Epidexis, ou sga, Apologia da
pregacdo apostolica.

O Adversus Haeresis foi escrito depois do ano 180, enquanto os trés primeiros livros
o foram durante o pontificado do papa Eleutério (175 -189) e os dois outros durante o do
papa Vitor (189 — 198). O texto original era em grego e foi perdido; todavia, foram
encontradas citagdes nas obras de Hipdlito, Eusébio de Cesaréia e, principalmente, de
Epifanio (que em sua obra Panarion reproduz quase todo o | livro), ou em alguns papiros. E.
Ter-Minassiantz descobriu e publicou uma traducéo literal em arménio do IV eV livros. Da
traduc&o siriaca foram encontrados 33 fragmentos. A traduco latina teria sido feita na Africa
setentriordl, entre 370 e 420; H. Koch afirmater sido ja utilizada tal traducéo por Cipriano,
bispo de Cartago, antes de 250; W. Sanday diz que ela ja existiria pelo ano 200. E certo que
santo Agostinho conhecia o texto latino, tendo-o utilizado a farta, assim como Tertuliano.
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Com a perda de influéncia dos santos Padres, a partir do seculo IV, Ireneu foi caindo
também no esquecimento. A ldade Média o ignorou, somente no século XVI é que foi
redescoberto através de uma edicdo parcial de Adversus Haeresis, em 1526, organizada por
Erasmo.

O texto latino antigo foi retraduzido e recebeu maior elegancia. Em 1710, o
beneditino Massuet introduziu os subtitul os e a divisdo em nimeros atual mente em uso, uma
vez gue o autor apenas subdividiu sua obra em cinco livros.

Além do Adversus Haeresis, outra obra foi conservada completa sendo, em certo
sentido, uma sintese did&ica de sua obra maior. Intitulada Epidexis tol apostolokol
Kerygmatos (Demonstracéo ou exposicao da pregacdo apostdlica). Esta Demonstracéo ficou
no anonimato durante muito tempo, apenas em 1904 foi descoberta uma versdo Arménia,
pelo arquimandrita (e depois bispo) do Azerbaijdo Kaparet Ter-Mekerttschian. A primeira
publicacdo € de 1907, acompanhada inclusive de traducdo alema com notas e divisdo em 100
pequenos capitul os.

Demonstragdo tem o seu enfogue voltado para a economia da salvacéo, evidenciando
0 caréter cristolégico e soterioldgico. Aborda, também, as trés Pessoas divinas, criacéo e
queda do homem, encarnacdo e redencéo além da conduta de Deus com o homem desde
Adéao até Cristo. Numa segunda parte, utiliza-se das profecias do Antigo Testamento para
demonstrar sua concordancia com a revelacdo cristd. Na conclusdo, Ireneu exorta seus
leitores & vida de fidelidade a fé, pondo-se cheio de atencéo diante das heresias.

Tém-se referéncias de vérias outras obras do bispo de Li&o, apesar de se conservarem
apenas fragmentos de umas, os titulos de outras, enquanto outras ainda sdo tidas como
apaocrifas.

[l - O Gnosticismo.

Destacaremos a aparicdo no seculo Il de importantes correntes de pensamento
heterodoxo: o pluriforme gnosticismo cristéo e o marcionismo. Por se tratar do sistema
diretamente confrontado por Santo Ireneu, torna-se muito importante para a nossa pesquisa o
conhecimento, mesmo que parcial, do movimento gnostico.

O gnosticismo é uma corrente heterodoxa de pensamento que determinaré a reflexdo
teol6gica do segundo século e a influenciard no terceiro. A gnose é um fendmeno complexo
que durou aproximadamente quatro séculos. Era uma doutrina fundamentalmente
soterioldgica, que incorporava el ementos mais antigos, e se desenvolveu paralelamente e em
0pOosi¢do ao cristianismo, cujo interesse principal era explicar o mal do mundo, a situagéo do
homem e a possibilidade de salvacdo. E um fendmeno muito diversificado que segundo
alguns autores se desenvolveu em trés grandes momentos: uma pré-gnose, identificada com
algumas religides do Il e | séculos antes de Cristo; uma gnose, que se mesclou com um
judaismo helenizado, e a gnose que encontrou o cristianismo, chamado pelos estudiosos de
gnosticismo. Entretanto, as recentes descobertas de Nag Hammadi trouxeram ao cenario
obras gnégticas tanto cristds como ndo-cristds e em ambos os casos supde-se influéncias
reciprocas. escritos gnosticos pagdos foram cristianizados e escritos cristdos foram
paganizados e repaganizados. Em todo caso, mesmo estas descobertas ndo permitem
conclusdes definitivas relativas aos estégios de desenvolvimento do gnosticismo antes do
século I1. Por isso suas origens permanecem obscuras, e sd se pode dizer com certeza que no
gnosticismo encontra-se a profunda aspiracdo ao conhecimento que o mundo pré-cristdo
sentia. Substancialmente, a afirmagdo de um gnosticismo pré-cristédo encontra atualmente



Departamento de Teologia

forte oposicéo, especialmente com a escola inglesa,* emergindo com forca a concepcéio de
um desenvolvimento paralelo e conflitante com o cristianismo. Com efeito, observando-se
retrospectivamente os sistemas gnosticos do seculo Il percebe-se um grande nimero de
elementos concretos anteriores, por exemplo, na filosofia neo platénica, na mitologia, no
judaismo e nas religides Orientais.? Apesar de que, até hoje, ndo se conseguiu provar
conclusivamente que esses elementos individuais tivessem sentido gndstico ja em seu tempo
e ndo tenham adquirido s6 mais tarde esta fungdo. A informac&o transmitida pelos Padres da
Igregja de que Simé&o mago teria sido o primeiro gnostico ndo corresponde a verdade histérica.

Em relacéo aterminologia, a pesquisa atual distingue entre a gnose enquanto doutrina
do conhecimento e o gnosticismo como doutrina da salvagdo que pressupde um elaborado
sistema e ndo apenas elementos isolados ou mitos dela. Este gnosticismo, da forma em que se
pode afirmar isso hoje, encontrase plenamente desenvolvido s6 no seculo Il em grande
nimero de sistemas tanto cristdos como né&o cristdos tendo cada qual seus proprios conceitos.

O gnosticismo esta alicercado essenciamente na gnose e esta € 0 conhecimento da
auto-revelacdo da centelha divina que liga o homem a Deus, experiéncia do espirito liberto,
urgente e exclusiva, que se transmite por iniciagdo desde o momento de seu ocultamento. As
amplas informagdes que agora se possuem sobre o0 gnosticismo possibilita o adiantamento da
hipbtese de que os gnésticos, conformando uma corrente esotérica cristd, devem ter
sobressaido muito rapidamente como um grupo entre os seguidores de Jesus de Nazaré de
tendéncia criptojudaica. Ou sgja, como representantes daguel es hasidim esotéricos, diferentes
dos fariseus, que admiravam profundamente a piedade e a sabedoria dos persas e
converteram se perante a pregagdo de Jesus como o Cristo, o Filho de Deus e Salvador.®

Por outro lado, h& tracos de circulos gnosticos ligados as personagens de Siméo de
Menandro em Samaria, Satornil em Antioquia, Cerinto na Asia Menor, Cerdon na Siria e
Carpdcrato no Egito. Entretanto, a falta de fontes diretas e a caréncia de informagdes sobre
essas diversas comunidades reunidas em torno de um lider, impedem qualquer generalizacdo
prematura que venha a identificar a gnose a uma Unica arvore com diversos ramos. Seréo
necessarios ainda muitos anos de pesquisa para examinar 0os documentos de Nag Hammadi a
fim de podermos relaciona-las com os textos, os movimentos e 0s gnosticos conhecidos. No
geral, podemos dizer que os movimentos gnosticos, através dos estudos dos textos de Nag
Hammadi, ja se revelam mais diversificados, ao mesmo tempo em que também se mostram
mais préximos com as diversas correntes conhecidas da Igreja Antiga.

Diante de tudo isso, consideraremos como gnésticos as correntes historicas,
principalmente entre os séculos 1l e IV, que utilizavam tradigbes secretas e esotéricas
consideradas aptas a propiciar a seus adeptos a salvacdo através do conhecimento dos
mistérios divinos, escritos ou transmitidos por iniciagdo oral.* Entre os variados e complexos
sistemas que afloraram dentro do gnosticismo destacaremos as Escolas de Basilides e
Valentim, podendo-se destacar também a controversa figura de Marciéo.

! GARCIA BAZAN, Francisco, Aspectos Incomuns do Sagrado [Traducao de Ivo Stomido]. S&o Paulo, 2002,
. 164.

EGARCIA RUBIO, Alfonso. Unidade na Pluralidade, pp 250 — 251.

¥ GARCIA BAZAN, Francisco, Aspectos Incomuns do Sagrado [Tradugéo de Ivo Stomido]. S&o Paulo, 2002,

p. 165.

4 Kuntzmann R. J— Dubois D. Nag Hammadi, O Evangelho de Tomé. S&o Paulo, 1990, p. 19.
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[11.1—Basilides.

Pouco sabemos a respeito da vida e da pessoa de Basilides. Clemente de Alexandria
atesta (Stromateis VII 106,6) que ele teria exercido suas atividades no reino dos imperadores
Adriano e Antonino Pio (117-161) em Alexandria, 0 que é confirmado por outras fontes.
Todas as outras informacgfes permanecem incertas. Sua obra consistia en um comentério
evangélico em 24 livros, como também de salmos ou odes;, mas ndo se sabe que Evangelho
ele teria comentado. Origenes afirma (Homilia | in Lucam) que ele teria composto seu
préprio evangelho.®

Tampouco € possivel ter um quadro uniforme do corpo doutrinario de Basilides, pois
diversos autores cristdos o transmitem de um modo bastante diferente e ndo é possivel
distinguir se referem a diferentes partes de um mesmo sistema ou se falam de exposi¢oes
conflitantes. Clemente, cujo relato em geral € considerado confidvel (Stromateis IV 81-83),
critica Basilides em razéo de sua doutrina de que o sofrimento do ser humano sempre tem um
fundamento em sua culpa. Mesmo quando ele ndo se tenha tornado efetivamente cul pado,
persiste sua predisposicao para 0 pecado; criancas que sofrem “sem culpa’, os martires e até
mesmo Cristo padeceram por causa dessa predisposicdo a culpa. O martirio, porém, purifica
do pecado, e até da inclinacdo para o pecado, de modo que deve ser considerado um favor de
Deus, favor esse reservado apenas a alguns eleitos.®

Por outro lado, a credibilidade da exposicéo de Hipdlito (Refutatio VII 20-27) deu
motivo a inimeras controvérsias. Segundo este autor, Basilides defendia uma esmerada
doutrina da emanagéo. De acordo com sua doutring, no principio era o nada, e o proprio Deus
era 0 “nao-existente” que para realizar a criagdo do mundo, primeiro criou uma semente do
universo que continha em s todas as coisas. Dela teriam se desenvolvido trés filiacbes
hierarquicamente subordinadas, que seriam essencialmente cada vez menos semelhantes a
Deus e cujo desgo seria o0 retorno ao Deus puro. Enquanto a primeira e a segunda filiagdo
conseguiram retornar ao Pai, a terceira teve que passar primeiro por uma purificagdo. Do
acervo de sementes teria nascido o “grande Arcontes’, que Criou 0 universo; em seguida um
segundo Arconte, do qual falaram os profetas do Antigo Testamento, e que seria 0 Deus
veterotestamentario de Addo até Moises. Para a libertagdo da terceira filiagdo, enfim, teria
vindo a este mundo o Evangelho, que iluminou o filho do primeiro Arconte, chamado Jesus,
arespeito da existéncia de Deus Pai. Por sua intermediacdo, aterceira filiacdo teria sido salva
e a criacdo em sua totalidade teria sido conduzida de volta (?p??atastas??) parao Pai.’

Outras fontes, por sua vez, falam de anjos criadores de 365 céus e que ndo foi Cristo
guem morreu na cruz, mas que em seu lugar estaria Siméo Cireneu. Por mais que as
informagBes conservadas tornem incerto para nés hoje o sistema de Basilides, é certo que ele
levou o gnosticismo em seu tempo a tamanho esplendor que ameagou suplantar a doutrina
cristd ortodoxa. ®

[11.2—Marcio.
Nada se conservou da obra de Marcido, as “ Antiteses’ entre o Antigo Testamento e 0
Novo Testamento, bem como dos escritos de seus discipulos imediatos, de modo que tudo

gue conhecemos de sua pessoa e doutrina 0 devemos as obras de seus adversarios,

®> DROBNER, Hubertus R. Manual de Patrologia. Rio de Janeiro, 1995, p. 116.
® Ibidem p. 116.
" Ibidem. p. 117.
8 |bidem. p. 119.
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principalmente Ireneu, Tertuliano, Hipdlito e Clemente de Alexandria. Marcido era oriundo
da cidade de Sinope, situada na costa meridional do mar Negro. Segundo Epifanio (Panarion
42,1), o bispo da cidade, que era seu pai, 0 excomungou por ter violado uma virgem, mas
isso deve ser considerado provavelmente uma lenda posterior para denegrir sua imagem.
Com efeito, outras fontes e interpretagdes apontam disputas dogméticas como fundamento da
excomunh&o. Em seguida Marcido se dirigiu em 138 a Roma, onde a comunidade crista o
acolheu, mas em julho de 144 foi novamente excomungado por causa de suas doutrinas
heterodoxas. Fundou ent&o sua prépria igreja, que, de acordo com Justino (I Apologia 25,6),
j& dez anos mais tarde acancara grande difusdo, mantendo-se viva até o século V. Marcido
deve ter morrido por volta de 160.

Seu erro teoldgico nasceu de uma reflexdo e de uma convicgdo em principio
perfeitamente ortodoxa: como o Deus misericordioso anunciado por Jesus Cristo pode ser
idéntico a0 Deus justo e vingativo do Antigo Testamento? Ao absolutizar o Deus bom,
Marcido ndo pode harmoniza- 1o com o Deus castigador, conseqlientemente nega a identidade
de ambos repudiando todo o Antigo Testamento bem como todas as passagens do Novo
Testamento referentes a ele. Restam, pois, em sua Biblia, apenas o Evangelho de Lucas e as
Epistolas paulinas (sem a epistola aos Hebreus e as cartas pastorais), logicamente, estas ja
devidamente depuradas. A conseqiiéncia disso no plano teoldgico € que se atribui a criagdo
do mundo e do homem n&o ao Deus bom, mas a um demiurgo; de sorte que o mundo deve
ser rgjeitado com ele e 0 homem, para se salvar, deve fugir do mundo e manter-se em
rigorosa ascese. Marcido chegou a proibir a ingestdo de vinho até mesmo na missa (embora,
de resto, acolha os ritos littrgicos da Igreja), e da mesma formao casamento.°

O abismo criado entre o Antigo Testamento e o Novo Testamento, consequentemente,
ndo permite a Cristo cancelar o pecado de Ad&o; mas a sua missdo € levar a humanidade a
mensagem do Deus bom, desconhecido até entdo para ela e que nada tem a ver com o
mundo. Para tanto, porém, basta assumir um corpo aparente; nega-se que Cristo tenha
nascido realmente de Maria, uma vez que tal nascimento teria manchado o Filho de Deus
com o mundo.**

Os Padres incluiram Marcido entre os gnosticos, e de fato alguns aspectos da sua
doutrina justificam uma ta inclusdo: sobretudo a separagdo entre o Deus do Antigo
Testamento e 0 Deus do Novo Testamento, a rejeicdo do mundo e o papel de Cristo como
simples anunciador do conhecimento salvifico. Outros elementos de sua doutrina, porém, sdo
inteiramente estranhos ao gnosticismo, como a fundacdo de uma igreja propria. Portanto,
alualmente se tende a considerar Marcido como um fendémeno proprio, distinto do
gnosticismo. Por sua rejeicdo do Antigo Testamento e pela instituicdo de seu préprio canon
do Novo Testamento, embora néo tenha sido ele quem deslanchou o processo.

[11.3—Valentim.

Valentim foi 0 segundo grande gnostico desse tempo. Também dele ndo possuimos
informacfes detalhadas, embora mais do que a respeito de Basilides. Temos, no entanto, um
melhor conhecimento de seu sistema. Era origin&rio do Egito a foi a Roma por volta do ano
140, como relatam Ireneu (Adversus Haereses 111 4,3) e Eusébio (Histéria ecclesiastica 1V
11,1). Nesta cidade, abandonou a ortodoxia e fundou sua prépria escola. Depois de 155,

° |bidem. p. 119.
10 | pidem. p. 120.
1 Ibidem p. 120.
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dirigiu-se ao Oriente, talvez Chipre. De volta a Roma, faleceu pouco depois de 160. Teve
discipulos célebres em meados do século I1: Ptolomeu e Heréclio, no Ocidente; Marcos, 0
Mago, e Teoddoto,*> no Oriente. De suas obras conservaramse poucos fragmentos,
principalmente em Clemente de Alexandria. Escreveu homilias, salmos e cartas. Hipdlito
(Refutatio VI 37,7) conservou um de seus hinos. Tampouco se pode relacionar diretamente a
ele nenhum dos escritos encontrados en Nag Hammadi. *®

Todavia, gragas aos relatos dos adversarios do gnosticismo, temos boas informagtes
sobre 0 sistema doutrin&rio de Valentim na versdo exposta e transmitida por seus discipul os.
No entanto, recentemente surgiram davidas se se tratava realmente do seu sistema original.
Todavia, ja que o advers&rio que Ireneu refuta em seu livro € primordialmente a Escola
valentiniana, procuraremos expor seu sistema como hoje, depois da descoberta dos escritos
de Nag Hammadi, € conhecido, sendo importante também perceber que na recomposicdo de
seu corpo doutrinario os escritos ireneanos sdo de fundamental importancia

[11.3.1-0 Pai.

Aquele gue sustenta ocultamente o Todo que €le integra, sendo suaimagem realizada,
uma vez gque é o cumprimento de seu pensamento e vontade, € o Pai. Pai desconhecido, pois
sua natureza secreta apenas € conhecida, compreendida ou delimitada suficientemente por
seu Filho. Pai, portanto, ao qual ninguém conheceu nem pode conhecer a ndo ser por meio da
glériado Filho, aquele que se apresentou diante do mundo como Salvador. Este € o Unico que
podia torna-lo conhecido e também chama-lo justificadamente como “Pai” (abbd). O
Salvador, entdo, ndo s trouxe a mensagem do Deus desconhecido, mas também usou para
ele um nome, Unico, que define sua singularidade. O gndstico esta deste modo imediatamente
colocado na tradicdo primordia que o Salvador traz, e também na riqueza insondavel do
pensamento que revela. O Pai, como Pa em s mesmo, € apenas Uno. Com efeito, a
interpretacéo do nome Pai dito pelo Salvador traz de modo imediato a mente duas acepgoes.
“progenitor” e “iniciador”. O Pai, pura e estritamente falando carece de Pai, e por isso se
costuma chama-lo de “Pré-pai”, e como Primeiro carece de principio, e por isso dele se faa
como “Principio” ou “Pré-principio”. O pai € um so, como 0 Um numérico, além da série dos
nimeros, porque gera toda a unidade, e Unico, porque nenhum outro nimero tem suas
qualidades numeradoras como primeiro. De acordo com isso € ndo-gerado e imortal e
também singular ou incomparavel. Em outras palavras, é “Aqueles que €' e, portanto,
imutavel, permanente, sempre igua e inconcebivel, porque, se fosse concebido, se
transformaria em ser e conhecimento do ser, o que € impossivel. E inominavel
(akatandmatos, anonémastos) ou acima de todo nome que se possa homear, ja que todo
nome provém em Ultima insténcia dele como Pai e qualquer nome, incluindo o seu proprio
nome, o delimita. Porém, entender “Pai”, ou “Aquele que €, equivale também a entender a
“Poténcia’. Poténcia $m limite, poder ou possibilidade em s, capacidade concentrada que
de nada necessita, que se aimenta a S mesma e que sua tensdo interna € Bem, Bondade,
Suavidade ou Docura infinita, que possui uma forga expansiva conatural que ndo emerge,
mas que espontaneamente brota de si e circula sobre st mesma.

A descricdo gnostica do “Deus desconhecido”, com sua recorréncia a teologia
negativa, eminencia e analdgica ndo tem suas raizes no Oriente, no platonismo, no neo-
platonismo, no pensamento judaico helenistico ou na teologia patristica. Na realidade ele €

12 Kuntzmann R. — J. Dubois D. Nag Hammadi, O Evangelho de Tomé. S&o Paulo, p. 17.
¥ DrROB NER, Hubertus R. Manual de Patrologia. Rio de Janeiro, 1995, p. 118.
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alheio tanto a concepcdo filosdfica do Uno como ao cru personalismo antropomorfico
hebraico e cristéo.

O Pa €“Um s6”, porque € Pa em s mesmo e hada nem ninguém o pode ser e, por
iss0, 0 Savador se dirigiu a Deus e o chamou de “Pa”. Este € um fato que o irrompeu
singularmente na histéria e no pensamento e isso compreende a0 menos duas vantagens para
0 pensador gnéstico: ele pode aplicar a0 Pai como “uno-Unico” toda a rica tradicdo de
especulacbes metafisicas do platonismo pitagorizante em torno do primeiro “uno” de
Parménides e a0 Bem “aém da esséncia’ da Republica a respeito da simplicidade e
prioridade do principio, estudos que sdo estranhos a hebreus e cristédos, mas a prioridade e
singularidade incomparavel e indiscutivel, que corresponde a nogdo tradicional de
“paternidade” em s, permitem, também ao gnostico, deduzir toda uma série de reflexdes
metafisicas sobre a “Poténcia’ e a “Bondade’, que o afastam das abstragcbes puramente
intelectuais helénicas e exigem o processo de conhecimento, a partir do principio, a presenca
da intencdo como anterior ao pensamento. Por esse motivo, se 0 conceito de “ paternidade”
exige dialeticamente sua nog¢ao oposta e correlata, a de “filiagdo”, ambos pedem um conceito
intermediario, uma nogcdo que opere como enlace entre ambos, que possa explicar a
continuidade do processo Pai-Filho ou a geracdo paterna do Filho, mas a0 mesmo tempo a
iniciativa paterna ou origem da emissdo filial. O elemento intermediério é a Méae, a Intencdo
ou pensamento paterno em si (Enndia).**

[11.3.2.- O Pensamento.

O Pa em s mesmo, por sua infinita dogura, encontra-se em uma atividade de
inesgotavel e sereno amor, fechado em si carece de desgjo, mas ndo de entregaa si mesmo, 0
que implica uma satisfagdo sem caréncia, mas também lhe d& uma possibilidade de abertura;
por esse motivo, em sua possibilidade infinita, residem inativas as disposi¢fes que podem
tornar realizavel a saida de si: vontade e conhecimento em unidade, monarquia indivisivel.
Uma vez que estas disposiches emergem, todavia, elas aparecem como contato de
conhecimento. Uma Intencdo paterna de conhecimento que é vontade de permanecer consigo
mesmo conhecendo-se. Ela ndo € ainda a natureza amavel simples do Pai, mas amor de
conhecimento, tendéncia de deferéncia e distin¢éo que quer conhecer no proprio Pai.

Este desgjo cognitivo permanente de querer abarcar a infinitude paterna é inseparével
do Pai e aspira a sua smplicidade, € uma tentativa de maternidade, que esta no Pai, mas que
estabelece uma diferenca no Pai, distinguindo-se dele porque, antes de qualquer
inteligibilidade, € uma aspiragdo de captar e frutificar em um Filho sua imagem, assm como
seu conhecimento, ou o reflexo pleno do Pai nela. O pensamento em si mesmo (Enndia), a
atividade pré-reflexiva sem conteldos, PronGia, Intencdo, Siléncio, Profundidade, Mae Pal,
Andrégino divino e, do ponto de vista da gestagdo filial representa este momento pré-
ontolégico e pré-inteligivel no qual o Pai preexistente sai de si permanecendo em si mesmo,
para constituir-se autogerador ou produtor de s mesmo, como Matriz paterna grévida ou
cheia de desgjo, de modo que em seu Siléncio sgam realizados os mistérios da geracéo
perfeita.

[11.3.3-0 Pleroma dos Edes

1 GARCIA BAZAN, Francisco, Aspectos Incomuns do Sagrado [Traducéo de Ivo Stomido]. S&o Paulo, 2002,
p. 138.



Departamento de Teologia

O intelecto no Siléncio do Pai ou com denominacdo estdica, o Intelecto interior
(endiathetos), se desdobra como um Todo noético que revela de maneira mlltipla e
discriminada o conhecimento e a vontade de conhecimento do Pai como um Intelecto externo
ou pronunciado (rophorikés). A composicdo da plenitude que o Pai manifesta difere no
nimero de seus componentes e nas denominagdes de seus membros conforme as diversas
escolas ou mestres gnosticos em atencéo ao auditorio ao qual se dirigem e, portanto, aos
fundamentos e erudicdo filosofica, religiosa ou teoldgica de que se servem. S&o exemplares
por sua familiar precisio as reflexdes sobre a triade do valentinianos Ptolomeu e Marcos, ®
mas com independéncia das particularidades de exposicéo, a originalidade aparece nas
caracteristicas essenciais da constituicéo do Pleroma:

a) O carater emanante do processo gerador cujo crescimento gradual produz os
diversos casais matrimoniais ou andréginos inclui dois elementos opostos e complementares
préprios dessas emissdes. Todo casal inferior € um reflexo ou imagem do superior, mas o
complementa de forma pleromética. Por isso 0 ato produtivo ndo se realiza de modo
mecanico e inflexivel. Provém de modo perfeito, mas deve-se auto-realizar de modo inverso,
como imperfeito. Por esse motivo, a medida gque a tentativa de conhecimento € apropriada,
pbe-se em movimento a intencdo de querer ser reflexo da origem e se produz a imagem que
desta forma é masculino-feminina, feminina pelo desgjo livremente manifesto de conhecer e
masculina pela impressdo outorgado pelo desejado, chegando assim a ser imagem perfeita ou
antitipo. O dinamismo progressivo € uma combinacdo de ser, de vida e de conhecimento que
volta sobre s e em cuja atividade € basico o compromisso da liberdade.

b) A organizacdo hierarquizada do corpo pleromético que se autoconstitui em sua
multiplicidade ordenada e na acdo do livre-arbitrio, a decisdo e a liberdade em seu processo
de autoconstituicdo sd0 insepardveis, como imagem do Pai que se autogera com a
intervencdo de suas disposicdes de vontade e de conhecimento, que rege o processo de
organizagdo das entidades personificadas do Pleroma segundo dignidades individuais, o
diferencia estrutura e claramente do mundo inteligivel de platénicos e neoplaténicos, sendo
a pedra de togue da normalidade do desenvolvimento do corpo de Deus que o revela para os
gnosticos, permite explicar o drama da conduta irregular do Gltimo dos Edes.

[11.3.4-0 Eon Gltimo, Sabedoria e equivoco da Sabedoria.

A medida que o Pleroma aumenta e se multiplica como combinacdo concorde de
liberdade e irradiacdo, de querer e conhecimento, seus seres espirituais limitam a capacidade
de suas fungdes de manifestacdo: aumentada a multiplicidade fundamentada na diferenca,
mas também a apeténcia de unidade para ndo se perder na indistin¢go. Esta situacdo de
entidades distintas coordenadas em equilibrio, razoavelmente, pode chegar a provocar crise
na Ultima das emanagdes espirituais, Sabedoria, e assim acontece, malogrando-se, no limite
do crescimento, a capacidade de producdo do casal que constitui, exatamente, como ensinam
os vaentinianos, com seu consorte Desgjado. Sabedoria/Logos, o Ultimo, 0 mais jovem e 0
menor dos nomes, cujo fim é a producdo de um louvor ou benco em honra do Pai,*® quis
gerar de acordo com a poténcia produtora do Pai e com isso ampliar a familia pleromética;
ndo recebeu, porém, o beneplacito de sua contraparte matrimonial complementar como
Totalidade no Todo e fracassou. Em outros termos, “pensou irrefletidamente”, ou sgja, como
Sabedoria tedrica sua intencdo foi indiscreta, uma vez que acreditou poder complementar-se

15 DELIAO, Ireneu. Contraas Heresias. I, 1, 3; 3, 1; 14, 1.
18 Cf. 1bid. 1, 2, 2.
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com a suma masculinidade como se procedesse dela, e ndo de instancias inferiores e, como
conseguéncia desta insensata disposicdo nada paterna de seu companheiro, quis nela refletir,
ndo a informou nenhuma impressdo cognoscitiva que louvasse com seu nome o Pai como
reflexo de todos os nomes, mas uma fantasia delirante ocupou seu lugar, transbordando e
extraviando-se da organizagdo das substancias complementares. O transbordamento
consumou-se da seguinte forma segundo o relato ireneano:

“Mas o Ultimo e mais novo Eon da Duodécada, gerado pelo homem e a lgregja, isto &,
Sabedoria (Sofia), excitouse grandemente e sofreu a paix& mesmo sem o abrago do
conjuge, o Desgjado; essa paix&o, nascida ao redor do Nous eda Verdade, propagou se neste
Eon, isto é Sabedoria, que foi alterada com aparéncia de amor, mas, na redidade, de
temeraridade, porque ndo se comunicaria ao Pai perfeito da mesma forma que ao Nous. A
paixao consistia na procura do Pai: queria— dizem — compreender a sua grandeza e como néo
Ihe fosse possivel pelo fato de prender-se ao impossivel, entrou em grande angUstia por causa
da grandeza do Abismo, da imperscrutabilidade do Pai e do amor por ele. Lancando-se
sempre para a frente, seria finalmente absorvida pela dogura do Pai e dissolvida na substancia
universal se no tivesse encontrado o Poder que consolida e guarda o Eon fora da grandeza
inefavel. A esta grandeza ddo o nome de Limite: segurado por ela e consolidado, quando,
com dificuldade, voltou asi e, ja convencido de que o Pai é incompreensivel, abandonou a
primitiva Entimese juntamente com a paixao pela qual fora tomado por causa do assombro e
daadmiracao”. 1’

[11.3.5- A conversdo de Sofia, a matéria, o Demiurgo e o mundo.

Apesar de seu desejo pelo Pai obedecer a um propdsito bom, a atitude da Sabedoria
foi imprudente. Portanto, quando a Sabedoriainclinada se refaz das consequiéncias do golpe e
volta a g, retornando ao que é e arrependendo-se do que ndo €&, ela se recupera, mais vai
reincorporando-se lentamente, pois tem de atrair para si 0 que, sendo dela, permanecia entre
os produtos gerados por seu dedlize. Estes efeitos foram de dois tipos, alguns originados em
seu bom propdsito carente de sensatez, 0s outros, nas paixdes e fantasias de seu
comportamento irrefletido. Os primeiros possuem substancia psiquica, um substrato animado
racional intermediario entre o espirito e a matéria; 0s outros, uma natureza material que
provém da paixao e da fantasia, e desaparecerdo. Uns, portanto, poderdo s colocar a servico
da recuperacdo das sementes espirituais espalhadas de Sabedoria, 0s outros se oporéo com
asticia e de modo tenaz a essa libertacdo que significa para eles seu desaparecimento. Por
esse motivo, Sabedoria ndo se ople a “gldéria v&' do chefe da substancia psiquica que se
acredita Deus e Pa como rebento malogrado de sua intencéo desviada, e aproveita seus
devaneios de fazedor. Este, portanto, toma a substancia incorpérea procedente das paixdes
maternas (pena, temor, espanto e ignorancia) e constitui segundo a qualidade propria de cada
uma os quatro elementos incorpoOreos. ar, &gua, terra e fogo, que penetra todos eles,
misturando-os e produzindo a matéria informe e incorpérea e, a partir desta, uma vez
massificada e como imitacdo distante do Pleroma, fabrica 0 universo com 0s seus sete céus,
0s anjos servidores que ele domina a partir do sétimo (a hebdémada) e o mundo inferior a
eles, que ele entrega ao “Dominados deste mundo”. Este “Espirito arremedador” conhece as
atividades do Demiurgo e a origem de suas iniciativas, mas ignora que age segundo o
designio salvifico da Mae, como “suas maos e sua boca’, enquanto ela permanece no oitavo

17 Cf. 1bid. 1, 2, 2.
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céu, 0 das estrelas fixas, como um poder intermedi&io até a conclusdo do mundo
demitrgico, quando a totalidade das sementes pneuméticas al cancarem a salvagzo. *®

[11. 3. 6-Criacdo do homem. Ostrés géner os humanos.

Tendo concluido o universo, o0 Demiurgo cria 0 homem a sua imagem com a gjuda de
seus servidores. O Arconte deste mundo traz os materiais terrestres de cuja parte mais sutil,
“a terra adamica’, o Demiurgo o plasma, dando-lhe animacéo e vida'® O homem vivo
demidrgico, impotente, agita-se como um verme, mas sem poder se levantar. O demiurgo
pede gjuda a Mé&e e, seguindo seu conselho, sopra sobre a obra plasmada e, sem perceber,
introduz nele o sopro de vida ou espirito de luz. O homem, entdo, se revela superior ao
Demiurgo e todas as suas criaturas. Ficam assim estabelecidos os trés géneros de
configuragdo humana: 0 pneuméatico, que possui substancia espiritual, animica e material; o
psiquico, um sub-homem que possui substéncia animica e material, e o corpéreo, uma
crigtura de forma humana infima que possui exclusvamente substéncia materia. A
espiritualidade, a racionalidade e a bestialidade sdo suas caracteristicas, e suas fontes sdo,
respectivamente, sabedoria, 0 Demiurgo e o “principe deste mundo”. No momento, porém,
percebendo a superioridade do casal humano criado, o Demiurgo, para submeté-lo e
conserva-1o no jardim do paraiso, permite- lhe comer de todas as &rvores, menos da arvore do
conhecimento, para que ndo tomem consciéncia de sua exceléncia sobre ele. O Diabo,
todavia, que conhece as intengdes do Demiurgo ganha seu primeiro combate de rivalidade
nos espacos supraterrestres e sob a forma de serpente, “o0 mais astuto dos animais’, aposta
para valer. Tenta 0 homem criado a desobediéncia, pois deste modo, irritando o Criador,
caira de forma obcecada sobre seu dominio e, mantendo-se preso de modo perduravel, seu
mundo condenado a perdicdo persistirA. Todavia, a cilada arcontica estendida ao homem
serd, na redlidade, cilada para o Grande Arconte, pois a transgressdo do mandamento do
Deus criador para 0 homem, libertando-o de sua servidéo, |he mostrara 0 ambito do dominio
do Deus desconhecido ao qual pertence por natureza. A funcéo da tentagcdo da serpente, por
conseguinte, foi dupla, de libertagcéo para o homem espiritual e de demarcacdo do tempo da
fatalidade para a construgdo do Demiurgo. O que foi dito explica a existéncia de correntes
ofiticas ou naassenas como bragos do gnosticismo que submetem ao seu ensinamento as
interpretacdes habituais judaicas e cristds do Génesis.

Com este conhecimento paradisiaco comega propriamente a pré-histéria da libertagdo
pneumatica ou do homem. O Demiurgo, burlado e indignado, castiga Addo e Eva,
expulsando-os do paraiso instalado no quarto céu de Mercurio e os reveste com a tunica de
carne, o veiculo adquirido em sua descida, ao passar pelas esferas de Vénus, do Sol e daLua,
gue lhe outorga visibilidade, e que ao chegar a Terra se une ao corpo, uma estrutura organica
material que acolhe o envoltério carnal e € resultado do desgjo natura de geragdo
proveniente do chefe dos corpdreos para manter seu império sublunar.

No mundo inferior, portanto, cada uma das ordens originadas na conversdo e na
matéria, respectivamente, combaterd pelo predominio, embora com finalidades diversas,
algumas pelo poder, as outras por inclinacéo a dissenséo e hostilidade por s mesma, pois a
sua substancia é divisdo e contradicdo. O pneumético sofre 0 acossamento do corpéreo e da
matéria em seu corpo estimulado pelo desgjo e pelos prazeres da procriacdo e da conservacéo
do corpo e em sua dma sente as deficiéncias das paixdes separadas, o temor e a dlvida

18 Cf. Ibid. 1, 2, 3 el, 4, 1-5, 4.
19 |bidem 1, 5, 5.
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particularmente, mas seu espirito permanece incolume, cativo e oculto, mas sem ser
maculado, assim como o “barro ndo suja o0 ouro”. Com o auxilio da Mae, da Sabedoria
inferior que vela na Ogddada, todavia, recuperara a plenitude do casal . 2°

[11.3.7-0 Cristo Salvador.

A visdo cristol6gica que perpassava a doutrina gnostica € de suma importancia para as
respostas ireneanas.

Sabedoria procura recuperar sua integridade, resgatando suas sementes de luz
espalhadas no mundo inferior depois que o primeiro casa humano foi expulso do paraiso;
neste sentido utiliza historicamente os psiquicos inspirados pelo Demiurgo que esperam a
vinda do Salvador e a anunciam por intermédio dos profetas judeus; os barbaros e os gregos,
contudo, aumentam a maioria corpérea encarregada de defender o mundo com sua conduta e
seus raciocinios. A minoritéria cadeia de luz que transmite os ensinamentos de todos os que
conheceram Addo e Eva na vida paradisiaca, os setianos, transmitem a gnose e vao se
preservando historicamente dos sucessivos ataques da obra demiurgica. No tempo oportuno,
porém, respondendo a stplica da Sofia interior, a totalidade dos membros do Pleroma esta de
acordo em produzir com o melhor de cada um deles um novo Eon, o Cristo, para que,
fortalecidos com sua ungdo, o Pleroma todo brilhe com sua intrinseca luminosidade. O
Cristo, entdo, com o acordo do Pleroma, envia o Salvador com seu séqlito para que com sua
compaixao ou simpatia assuma com sua descida as formas psiquicas e carnais e a aparéncia
de um corpo e possa deste modo produzir o desvanecimento da matéria, da carne e da psique
e produzir a auténtica ressurreicdo, a pneumatica. Desta maneira, adota a forma carnal
histérica e no tempo de Jesus de Nazaré. Em seu batismo no Jorddo, ele se revela como o
Cristo Salvador e dainicio aos tempos escatol 6gicos ou do fim. Esta € a terceira das descidas
da Pronoia e o sinal de seu triunfo definitivo, pois o Salvador, com sua presenca no mundo
da treva, abre o julgamento e por sua luz distingue as trés racas confundidas: mostra aos
materiais sua perda irreparavel e sua condenagdo desesperada junto com o mundo animado
pela vida que lhes da movimento e vida natural, chama os psiquicos que nele confiam,
aumentando sua confianga para colaborar e para que se ponham a seu servico para a
libertacdo dos espirituais e estes vao se unindo a ele, sua masculinidade, porque sabem qual é
seu nome pleromatico que o Salvador pronuncia.

[11.3.8-Retorno eterceiragléria.

Iniciados os tempos do fim definitivo, marcados pelo julgamento do Salvador, a
estrutura do universo, obra do Demiurgo e submetida & sua providéncia e fatalidade, se
precipita para sua conclusdo no céu com seu movimento e na terra com a capacidade
reprodutora da natureza, uma vez que desenvolvimento de sua expansdo germinal esta por se
completar sem possibilidade de renovagdo e indicando claramente que foi ordenada deste
modo de acordo com a dispensacéo (oikonomia) de Sabedoria. Os pneuméticos, residindo em
um corpo e uma ama corruptiveis, devem apressar pela instrucdo e pelas préticas de
iniciacdo a tarefa salvifica que desde os tempos de Set se transmitiram, brilhando em
sucessivos iluminadores até culminar em Cristo-Jesus Salvador, a partir do qual a linha dos
discipulos, mestres, “mensageiros da nova noticia’, ampliara a colheita do Pai, especiamente
a partir do momento em que o0 Senhor ressuscitado na carne liberto da aparéncia do corpo

20 GARCIA BAZAN, Francisco, Aspectos |ncomuns do Sagrado [ Traducéo de Ivo Stomido]. S&o Paulo,
2002, pp 157 — 159.
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possa facilitar aos que sdo iddneos as experiéncias gnosticas extraterrestres para depois
ascender ao quarto céu, despojar-se da carne e da alma e alcancar a ressurrei¢cdo do espirito.
O gnostico compreende nesse periodo que vai da ressurreicdo da carne a ascensdo aos Céus
do Salvador, que os espirituais estdo submersos e espalhados de diferentes modos na
disposicdo material e animada e que ter sido testemunhas com os olhos e os ouvidos da
Palavra que salva ndo € um privilégio cristdo, pois virdo outros que, estando espirituamente
mais préximos do Senhor, poderdo supera- 10s e que, portanto, se deve aspirar até a superar o
proprio Jesus na obra de salvacdo.?! Compreende-se deste modo a distingdo do grupo
conatural ao Salvador que prossegue sua obra de libertacdo do espirito, a igreja dos
gnosticos, baseada no conhecimento, da dos grupos que colaboram com sua esperanca ha
vinda do Salvador que ndo conheceram e o0 seguem firmemente, esperando, com a fé
submissa de Pedro e de seus seguidores. Os primeiros transmitem o ensinamento ora e
atualizam o conhecimento salvifico experimentado entre os iguais aos quais previamente
devem atrair para insertlos na tradico esotérica sem rupturas; os segundos se afirmam na
espera e no exterior a experiéncia gnéstica que o Salvador outorgou, nas Escrituras e no
acordo corporativo de sua significagdo em vistas do futuro que pode ser coletivamente
comprovado, na proximidade no tempo, nos recursos racionais e na fiscalizagdo destas
exigéncias, que serdo ratificadas nos tempos que virdo.?? A consolidacdo de um “canon” por
consenso do grupo, de uma norma e de uma igrgja segundo sua imagem, serd o melhor
respaldo para manter a fé naguilo que se espera experimentar. O gnostico ndo pode trair o
conhecimento e sabe que o psiquico que espera a vinda e 0 cumprimento da salvagéo esta a
servico desta obra e que com a conclusdo do mundo, enquanto exterior ao Pleroma, sua fé e
sua esperanca se realizard. O psiquico, todavia, tendo sido afirmada sua fé superficialmente
na inclinagdo ao poder e na organizagdo que emerge daguele que cré gue todos os homens do
criador que seguirem sua providéncia alcangardo, por meio do combate contra o espiritual e o
material. Contra o pneumético, porgue sua superioridade de natureza Ilhe mostra o perecivel
de sua atividade, e contra 0 corporeo, porque se opde com tenacidade e habilidade a sua
adesdo a0 mundo, que é a Unica garantia de sua existéncia. Momentaneamente, contudo,
psiquicos e corporeos trocam seus habitos inferiores e infimos sem outra saida a ndo ser o
acossamento espiritual.

A atividade do pneumatico, por conseguinte, ndo se esgota na busca do semelhante
com a pregacdo instrutiva e a instrugdo reservada daquilo que o Salvador ensinou, mas sua
iniciagdo no conhecimento se dirige a seguir o caminho que o Senhor realizou a partir de sua
Ascensdo. Esta € uma tarefa impossivel sem a disposicdo apropriada, sem a cooperagdo da
vontade livre do pneumético, que é gnostico completo quardo possui 0 conhecimento que
realiza inteiramente a vontade do conhecimento do Pai, deste modo é verdadeiramente seu
Filho, sua “forma semina”, e uma vez que “o0 Nome do Pai € o Filho”, pronincia do Nome
impronunciével no Siléncio paterno. E assim, ent&o, “Eon dos édes’, fim da cAmara nupcial
ou reencontro do feminino no masculino e recuperacdo da Igreja preexistente no seio de
Deus, a forma eterna completa de dar gléria ao Pai, de manifestar- Ilhe em unidade e distin¢éo,
0 que Sabedoria, pelo livre exercicio de sua decisdo, ignorou e pela Graga paterna depois de
seu desvario apaixonado, criador de ilusbes. 0 mal, a matéria, 0 mundo, 0 universo e a ama,
pode ensinar aos Edes pessoais para ser Filiagdo do Pai, gloriosa para sempre.

21DE LIAO, Ireneu. Contra as Heresias. |, 25, 2 e lll, 12.
22DE LIAO, Ireneu. Contra as Heresias. 111, 2 e 3.
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[11. 3.9 - Diferencas geraisentrecristaos e cristaos gnosticos :

Apesar da diversidade sincrética de pensamentos e sistemas existentes no
gnosticismo, é possivel fazer um olhar amplo acerca das diferencas centrais que possibilitava
distinguir o ortodoxo do considerado herético pelos cristdos:

No centro do gnosticismo encontramos uma concepcao teoldgica, ou sga, uma
doutrina de Deus, Uno e livre, que é uma teosofia, isto €, sabedoria divina, o que Deus quer,
pensa e diz sobre si mesmo, que € sua filiagdo por meio da intencdo materna. Dentro desta
concepcao teoldgica, 0 espago destinado, dentro do pensamento cristéo, a Trindade,
principalmente ao Cristo, pois toda a reflexdo cristd do século |1 girava em torno da pessoa
de Jesus de Nazaré é negado. Surge, entdo, uma concepcdo cristoldgica que entende o
Messias como Salvador enviado pelo Pleroma para a libertacdo e recuperacdo da Filiagéo,
portanto com uma estrutura antropol6gica ha qual se insiste na unido de naturezas como uma
simples Krasis.

Uma cosmol ogia negativa que se baseia no carater efémero e corruptivel do universo
e da natureza que é araiz oculta de sua permanénciailusoria. Esta deve, por conseguinte, ter-
se originado na corrupcdo, que foi escolhida e produzida livremente e, por esse motivo, é
condenavel e motivo de deficiéncias e serviddo para o incorruptivel, os espirituais como
rebentos do Eon que caiu. Portanto, deve o homem espiritual (pneumético), iniciado na gnose
libertar-se renegando o material, por isso corruptivel, em vistas do eterno.

A possibilidade do retorno da Filiagdo a s mesma, por complementacdo da
deficiéncia (imagem imperfeita ou tipo) em sua contraparte firme (imagem perfeita, antitipo),
gracas a experiéncia da gnose e apenas por meio dela, que é ahela a atividade sensitiva e
sensivel (psicofisica), raciona e virtuosa (psiquica), e estritamente espiritual (pneumatica),
tanto passando da ignorancia para o0 conhecimento como aprofundando a natureza
exclusivamente espiritual, como “luz de luz”.

O reconhecimento das praticas de iniciagdo como o aditamento necessario do
batismo/gnose. O que inclui a consciéncia de ser veiculo da tradicdo primordial esotérica
correspondente ao Deus desconhecido e a admissdo de um triplice nivel de compreensdo das
palavras do Salvador, embora se trate de homens espirituais, animados ou gerados.

A Igreja reagiu de duas maneiras a essas doutrinas gnosticas da auto-salvacédo pelo
conhecimento reservado apenas a alguns eleitos. Do ponto de vista da organizagdo, teve que
excluir os adeptos do gnosticismo. Porque sua teologia punha em perigo os fundamentos da
fé crist& o Deus do Antigo Testamento como o Criador do mundo e Pai de Jesus Cristo e a
vocacao de todos a salvacdo. A luta literaria contra o gnosticismo desmascarou a falsidade da
doutrina e, por outro lado, desenvolveu positivamente uma “verdadeira gnose” do
cristianismo, isto €, inseriu na teologia biblica e tradicional da Igreja o progresso do
conhecimento raciona e filosdfico na fé. Como representantes principais da primeira
corrente surgem na Igreja de lingua grega do século Il e 11l Ireneu de Lido e Hipdlito de
Roma; representantes da segunda foram os primeiros grandes tedlogos da escola
Alexandrina: Clemente de Alexandria e Origenes.

IV - Antropologia de santo I reneu.

Neste confronto entre doutrina crista e pensamento gndstico, a figura de Ireneu surge
como determinante para uma melhor clarificagdo das diferencas fundamentais entre estes
dois pontos de vista. Afinal, a obra de Santo Ireneu é fortemente direcionada para a refutacéo
da gnose, que comega a penetrar nos ambientes cristdos. Apontar os erros do gnosticismo
torna-se imprescindivel para a propria sobrevivéncia da doutrina crista.
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IV.1- O homem, ser criado por Deus.

Diante do extremo dualismo que habitava 0 pensamento gnéstico, associando a
criacdo do mundo & agdo de um deus mal, o demiurgo, introduzindo no pensamento da época
uma profunda negacdo da matéria, do mundo e da carne (enquanto corpo material), Ireneu
preocupa se em demonstrar que todo o cosmos € fruto de um plano amoroso do Unico Deus
Criador, a Dispensac&o.?® Neste plano amoroso o homem recebe especia atencéo devido a
sua singular formac&o. Afinal, no humano estd4 impressa a propria forma do Criador. A
doutrina ireneana ndo considera 0 ser humano um espirito celeste decaido, nem fragmento
divino, mas criatura no seio do mundo criado, diferindo absolutamente de seu Criador. Situa
0 homem na realidade concreta do mundo, como obra que em sua integralidade faz parte da
criacdo. O homem em sua totalidade € obra de Deus.

Enquanto o gnosticismo apontava para uma formacéo da matéria derivada do Ultimo e
mais novo Eon da Duodécada, a Sofia, que em uma tentativa frustrada de alcancar o Pai que
€ incompreensivel e inalcancavel gera, assim, o inicio primeiro da substancia material: a
ignorancia, a tristeza, 0 medo e o assombro.?* Ireneu aponta para a agéo do Deus Criador. E
Deus quem faz o universo e nele 0 homem a sua imagem e semelhanca através de suas maos:
0 Verbo e a Sabedoria ou Espirito (pessoal). Unidos ao Pai como as méos unidas ao corpo
humano. O Verbo atua como didcono de Deus, modelando a matéria. A Sabedoria (Espirito)
como forga, como dynamis, ornando e potencializando a obra do Verbo. Desdobra-se, assim,
a acdo Trinitaria na criacéo do universo, particularmente no plasmar do homem.

A iniciativa vem de Deus Pai. E Ele quem chama a ajuda do Filho e do Espirito. A
acao de ambos, no entanto, ocorre de acordo com a caracteristica pessoal de cada pessoa da
Trindade. O Pai, como imenso, infinito e informe (superior a toda forma), pde de sua parte a
substancia amorfa, 0 primeiro substrato da criacdo; o Verbo, como Imagem ou forma divina
do universo futuro, imprime na substancia amorfa sua forma; o Espirito, como similitude
divina do universo futuro, completa as formas criadas com seu dinamismo e vida.?®

Ireneu rejeita o influxo da doutrina platénica dos trés principios Deus/matérial/forma
como aparece em Plutarco e como se percebe entre os Valentinianos?® Para ele, existe
apenas um unico e absoluto principio, Deus. Este livre e gratuitamente decide fundar uma
Dispensacédo, servindo-se como de médos do Verbo e do Espirito. A Trindade divina — Deus,
Ver bo, Espirito — responde a Trindade criada— matéria/paradigmalvida — que se deixa sentir
no mundo sensivel e no homem. Deus (Pai) cria a matéria; o Verbo imprime nela suas
formas; e o Espirito as adorna.

A criag&o surge como obra da gratuita benignidade divina e encontra no homem o seu
motivo central. ‘N&o foi o homem feito para ela, mas ela foi feita para o homem'?’. Até
mesmo 0s anjos estavam subordinados a Adado no paraiso. Entretanto, os gnésticos
afirmavam ser inverossimil tal pensamento, afinal, a carne tirada do barro era em substancia
inferior & esséncia celeste Angélica. O homem contém em s a mesma esséncia das outras
criaturas. Os anjos sd muito mais nobres que o barro adamico. Realmente a indole terrena

23 ORBE, Antonio, S.I. GloriaDei vivens homo (Andlisis de Ireneo, adv. Haer. 1V, 20. 1-7). Gregorianum, v
73,n2,p212.

24 DE LIAO, Ireneu. Contra as Heresias. |, 2, 3.

% ORBE, Antonio, S.I. Gloria Dei vivens homo (Andlisis de Ireneo, adv. Haer. 1V, 20. 1-7). Gregorianum, v
73,n2,p213.

26 Cf. Ibid. 11, 14, 3, 60ss.

27 Cf. Ibid. V 29, 1.



Departamento de Teologia

seria inferior em esséncia, contudo contém em si uma particularidade excepcional: o homem
teve seu corpo plasmado ‘a imagem e semelhanca de Deus. O Criador imprime,
exclusivamente, na carne humana, modelada do barro, sua propria imagem. Nenhuma outra
criatura, espiritual (anjos) ou material tem em s t&o grande marca.

A propria autoconsciéncia humana revela a particular acdo de Deus. A Trindade
divina é ainda mais palpavel na Trindade criada quando se observa toda a complexidade
humana. Pai/Verbo/Espirito se revelam de especia maneira na matéria/paradigmal/vida que
impulsiona a existéncia humana. A matéria criada pelo Pai € plasmada pela acdo do Verbo
recebendo do Espirito a animagdo, harmonizando-se, assim, com as demais espécies da
criacdo. Desvela-se a singular posicdo humana no universo criado, sendo, no entanto,
destinado a chegar a maturidade na carne (deificagdo humana) assimilando em s a
imortalidade de Deus.

Em resumo: Deus (Pai) apresenta (e traz ao ser) o barro daterra. O Verbo faz do barro
o corpo do homem. O Espirito o anima dotando-lhe de vida. O Filho atua como imagem, o
Espirito como similitude de Deus.?®

IV.2- O corpodebarro.

Com a intencéo de ressaltar a dimensdo passiva do homem, enguanto criatura, na
criagdo do Pai, Ireneu aponta para a profunda relacéo existente entre 0 homem e o cosmo. A
particularidade humana esta no fato de que em sua plasmac&o foi impressa em seu corpo a
imagem e semelhanca divina, no entanto é o ser humano fruto da mesma matéria utilizada
para modelar todo o universo. Ireneu, que diante de s tem a compreensdo depreciativa da
matéria existente na doutrina gnoéstica, ressalta a universalidade da matéria utilizada por Deus
em sua obra e, portanto, a igualdade dos homens em seu chamado a salvagdo diferindo
radicalmente da posicdo gnostica que entendia o ser humano dentro de uma divisdo
preconceituosa e elitista, onde apenas alguns “escolhidos’ estariam destinados a chegarem a
salvagao, mediante o conhecimento da gnose

De acordo com Ireneu, Deus utilizou os elementos mais puros e sutis da terra na
formagdo do homem, mas nem por isso uma substancia estranha?®. O corpo de Addo a0 sair
das méos de Deus era tdo visivel e carna quanto 0 nosso. Engquanto os valentinianos
afirmavam ser a terra por exceléncia o Espirito Santo (Sofia), mée dos espirituais: matéria
divina ‘sui generis a qual tomou o salvador — Demiurgo primeiro — para de esta retirar o
humano fisicamente destinado a salvacdo. Para Ireneu, a Unica e verdadeiraterra é a visivel e
material em que hoje vivemos, apenas qualitativamente renovada na consumagso,*° para os
tempos do Reino e ainda para o dia definitivo. O homem h& de vir da terra sensivel para
lograr a salvacdo no corpo de barro, unindo em s os dois extremos: terra e céu, carne e
espirito, homem e Deus.

A dificuldade surge ao determinar concretamente o que fazem o Filho e a Sabedoria
no plasmar do humano. A principio ndo podem estar fora da sintonia que ambas seguem em
sua eficacia cosmica. O Verbo dara firmeza e forma como corresponde ao paradigma divino
das criaturas.®! ‘Medida do Pai’, imagem e forma, o Verbo imprime no limo a forma humana,

28 ORBE, Antonio, S.I. Gloria Dei vivens homo (Andlisis de Ireneo, adv. Haer. 1V, 20. 1-7). Gregorianum, v
73,n2, p. 214.

29 ORBE, Antonio, S. |., Antropologia de San Ireneo. Madrid, 1969, p. 57.

30 |bidem p. 58.

31 DE LIAO, Ireneu. Contra as Heresias. IV 20, 1.
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desenhando nele os membros de Adéo. O plasma adquire determinados contornos que o
diferenciadas demais criaturas.

O Espirito move-se, também a priori, na linha de sua eficacia cdsmica. Se no universo
o Espirito ordena o dinamismo do movimento das espécies, ha modelacdo humana havera
gue lhe atribuir algo similar. No entanto, aparece um questionamento importante diante desta
visdo, afinal, umavez formado o corpo visivel do barro e desenhado na forma de Deus o que
pode agregar no plasmado o Espirito Santo? Perante esta questdo cabe a Ireneu afirmar que o
limo manipulado pelas méos divinas, apesar de seu substrato terrero, possui em si uma
virtude divina que Ihe confere unidade. O Verbo modelando o limo em seu aspecto externo
faz com que a matéria informe tome contornos e formas distribuindo os membros e
configurando-a, entretanto, ndo toca a poténcia divina do barro. Aqu emerge a singular agéo
do Espirito Santo na criagdo do género humano, pois € o Espirito que dinamizara esta virtude
colocando-a em movimento e levando-a a sua destinagdo enquanto plasma. A Sabedoria
configura a poténcia interna paralelamente a configuracdo externa do barro. O homem néo
serd apenas o portador de uma poténcia divina informe ordenada a dar coesdo e brandura ao
elemento terreno. Mas, impulsionada pelo agir do Espirito tal virtude serd o germe espiritual,
o homem interior, dotado de membros e potencialidades interiores paralelas ao plasma. Este
homem interior € contradistinto do plasma externo e da ama (= hdlito de vida) inspirada
mais tarde. >

A modelagdo humana afeta o limo em seus dois elementos, o terreno e o divino, e
ocorre mediante a agdo das duas méos divinas do Pai, 0 Verbo e a Sabedoria. O Filho modela
a parte visivel, dando-lhe aforma de Deus. O Espirito a parte invisivel. Assim sendo, as duas
faces do plasma, a interna e a externa, adquire através deste caminho na forma humana:
iguais paralelos membros, com as mesmas paraelas virtualidades. Convém assinalar que o
limo, previamente a sua configuragdo, ndo vivia, mesmo contendo uma virtude divina. E
mesmo sendo o plasma uma substancia viva que retém em si um elemento do Espirito, um
germe de vida divina capaz de atuar dinamicamente, ocorre uma falta de comunh&o vital
entre 0 homem interior e o exterior, falta um vinculo natural, aama.

V.3 - O Hélito de vida.

O corpo ja modelado possui 0s membros necess&rios para uma substancia humana
sensivel e ainda divina. Mas, falta o principio que os ponha em movimento, o vinculo natural
gue proporcione a capacidade dindmica da vida unindo o terreno e o divino existente no
género humano. Ocorre entdo a infusdo da alma através do sopro divino no rosto de Adéo.

O autor imediato do sopro de vida ndo € o Verbo nem a Sabedoria, mas o Pai. A
razéo, sO implicita em Ireneu, radica-se em sua categoria natural. A ama procede de Deus
como verdadeira esséncia e ndo como simples modalidade de uma esséncia primeira. Sua
aparicdo adentra na causalidade tipica de Deus Pai, 0o qua afeta em todas as éreas a
substancia. ®*

Os gnosticos identificaram a alma com o homem consubstancial a Javé. Procedia,
segundo eles, da mesma substancia do Demiurgo, assumindo as mesmas propriedades boas e
més. Era uma geracdo de Javé.** O pensamento ireneano afirma que a aparicdo da ama

%2 ORBE, Antonio, S. I., Antropol ogia de San Ireneo. Madrid, 1969, p. 66.
33 DE LIAO, Ireneu. Contraas Heresias. 1V 20, 1.
34 Cf. ibid. 1 5, 5.
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pressupde a formacio® encomendada as duas mdos divinas. A ama ndo provém da
substéncia mesma de Deus por emiss&o, de certa forma, generativa, mas procede por estrita
criagdo do nada. Tanto o Filho quanto o Espirito ndo influenciaram no sopro de vida, este
fora direta e imediatamente inspirado por Deus Pai no rosto da estatua humana.

A criacdo da dma estd totalmente vinculada ao corpo desde o primeiro mo mento.
Ireneu ndo é platbnico. Sua esséncia, congenitamente amorfa, foi por Deus infundida. Dentro
mesmo do plasma, penetrou até o homem interior animando os dois elementos, visivel e
invisivel, concedendo vida aos membros do interno tanto como os externos Além disso,
assegurou como hdlito de vida, diretamente inspirado no rosto (visivel) do homem, a
animacdo de sua carne a0 mesmo tempo em que assumia o invisivel e espiritual, unindo de
maneiraintermediaria o germe do espirito com a carne. Sua infusdo no plasma fez do homem
animal, movendo-lhe & vida fisicamente devido aos membros externos carnais.® Porém,
juntamente, assimilou-0 ao invisivel homem interior, todavia imperfeito, dando-Ihe meios
para atuar conforme as leis humanas e 0 colocando em comunicagdo dindmica com o
exterior, ao integrar-lhe a unidade pessoa e ainda fisica do ente vivo. Desaparece, assim,
mediante a alma, a dicotomia entre ambos aspectos do humano, interior e exterior, espirito e
matéria. O espirito comega desde agora a se sustentar como um substrato na psyche, e por
esta chega a carne e vice-versa, a carne vive pela alma, e mediante a alma esta em condicoes
de viver para o espirito.

A adma, em contato de um lado com o homem exterior e plasma visivel e de outro
com o espirito invisivel, adota a forma (visivel e invisivel) de ambos. Nela, o Verbo, atraves
daformavisivel do corpo, segue influindo na ama que |he co-extende, proporcionando-lhe a
vida. A Sabedoria continua, utilizando o homem interior por ela configurado, influindo
espritua mente na alma que também |he co-extende, recebendo sua vida.

A doutrina de Ireneu segue adquirindo singular relevo, contrastando diretamente com
a visdo gnostica, sobretudo com a valentiniana. Os discipulos de Vaentim distinguiam no
homem trés substancias, cada qual com seu proprio dinamismo: a) a hiliaca (irracional)
configurada pelo Demiurgo; b) a psiquica (racional), da esséncia do Demiurgo; c) a
espiritual, da substéncia da Sofia e invisivelmente inspirada no anterior. As trés naturezas sdo
diferentes, separéveis e com dinamismo e atos proprios.

Ainda que aparecam unidas em comunhd com o homem carnal, constituem trés
espécies humanas distintas. O primeiro a formar-se € o homem hilico, irracional, mortal e
irremediavelmente corruptivel. O hilico reveste e protege ao homem psiquico, raciona e
livre, colaborando em sua formagdo. O homem espiritual esconde-se em estado germinal
dentro do psiquico para co-educar-se com ele e dispor-se da propria forma espiritual®. A
ordem de aparicdo ocorre inversamente a dignidade: primeiro o hilico, logo o psiquico e por
ultimo o pneumético ou espiritual. A formag&o do hilico segue a racional do psiquico e a esta
agnéstica do pneumatico.

O hilico deriva de uma matéria irraciona influida e modelada pelo Demiurgo asua
prépriaimagem. Como é matéria viva, com a plasis comega a viver vida humana (no corpo e
organismo do homem) material antes da infusio do psiquico.® O psiquico vem por emissio
do Demiurgo, porém s6 inicia sua vida ao adentrar no material e adquirir emeu interior a

% Cf. Ibid. V 1, 3.

% ¢f. Ibid. V 12, 1.

37 ORBE, Antonio, S. |., Antropologia de San Ireneo. Madrid, 1969, p. 72.
38 Cf. 1bid. p. 72.



Departamento de Teologia

forma humana.®®* O pneumético procede da Sofia como emissio também substancial, e
comega sua existéncia humana infundindo-se e absorvendo por meio do psiquico a forma
humana. Mesmo que exista interagdo entre os trés, porgue todos adotam, devido ao plasma,
umaforma comum — a forma humana -, cada um tem sua natureza especificamente diversa e
independente uma da outra além de uma funcdo paralela e diferente. O hilico possui uma
vida naturamente irracional, submetida as leis da matéria e a seu destino peculiar, a
corrupcao fisica O psiquico contém uma vida raciona e conforme as leis do racional
podendo agir livremente optando pela matéria (como o hilico) ou pelo espirito (como o
pneumético). O pneumatico nasce com uma physis divina orientada para Deus, e segundo as
leis dos espiritos superiores a ética dos racionais chegando, mediante a gnose, a incorrupcao
caracteristica do Pai.*°

Defendendo a universalidade do género humano em sua integralidade, Ireneu descarta
tais “espécies humanas’. O ser humano € Unico em natureza. Sua primeira e rigorosa
substancia € a por¢cdo de terra mesclada com virtude divina. Barro informe alentado pelo
sopro do Espirito (impessoal). Antes ainda que sua formacao do barro e, conseqlientemente,
antes da infusdo do hdlito de vida (atestado por Gn 2,7), esconde-se no barro o germe do
espirito.

Em lugar de supor uma origem cronoldgica ha modelacdo humana, como queriam os
gnosticos, o que forneceria as bases para uma visdo fragmentada do homem onde se
destacaria seu Ultimo componente como o mais nobre dentro de uma escala evolutiva, o autor
afirma que mesmo ainda em seu estégio informe, ha a presenca no barro um mixis de matéria
e espirito.*! Ao ser modelado — por dentro e por fora — o limo, divinamente capacitado,
aparece a verdadeira espécie humana, definido por sua substancia natural e por sua forma
particular que o torna apto tanto para a vida natural como também, dentro dos designios de
Deus, para a vida espiritual. A missdo do hdlito da vida consiste em por em movimento, de
maneiravital, ambos elementos constituintes do homem, colocando-os sob a acéo simultanea
e paraela das duas méos do Pai.

Enquanto o plasma valentiniano é simples condicdo material descartavel para a
existéncia e desenrolar da vida humana, sobretudo para & considerados espirituais, Ireneu
afirma ser o unico e verdadeiro homem, dentro desta sua complexa integralidade, objeto da
acao qualificada do Verbo e do Espirito, aém de ser o centro de toda a economia salvifica.

V.4 - A imagem de Deus.

O mistério do homem feito aimagem e semelhanca de Deus esta precisamente em sua
forma. A insisténcia na modelagdo humana mediante o agir do Verbo e da Sabedoria obedece
a este pensamento. O Verbo configura o corpo de Adéo com vistas ao seu futuro. Desde a
primeiraaparicdo o homem esta orientado para 0 homem perfeito, Cristo. Existe fortemente
impresso no pensamento ireneano a idéia de uma finalidade fundamental e essencial no
género humano.

O passeio do Filho com Adéo pelo paraiso profetiza o futuro do homem como centro
da economia do mundo®?. As teofanias apontavam para o Verbo, ndo simplesmente como

39 Cf. Ibid. p. 72.
40 Cf. Ibid. P. 72.
41 Cf. Ibid. p 72
42 Cf. Ibid. p 72.
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forma acessivel de Deus, mas como forma visivel ao homem, prenunciando assm a
Encarnagéo.

A modelacdo do primeiro Addo se consumaria no segundo, Cristo, a0 qua se
ordenava, paradigma Unico da humana-divina perfeicdo na corporeidade. Toda a criagéo e
particularmente o homem j& estavam orientados, desde toda a eternidade, para a sua perfeita
deificacdo, realizada através da encarnagdo do Verbo do Pai. Assm, 0 que no principio
perecera em Addo é savo atraveés da encarnagdo de Jesus que assume a nossa carne
recapitulando tudo em si. 43

Maior que o homem, feito a imagem de Deus, quem poderia ser, excetuando-se 0
Filho de Deus, a semelhanca do qual o homem foi feito? Por isso, no fim, o proprio Filho de
Deus mostrou esta semelhancga, fazendo-se homem, assumindo em s a antiga criatura (IV
33,4). No corpo do Verbo manifestouse, pois, a semelhanca divina misteriosamente oculta
no plasma de Addo.** A atencdo de Ireneu se concentra em torno ao sdma. No corpo de Jesus
é revelada a medida perfeita a qual o homem fora criado.

Em Cristo, Deus mostra-se revelando o paradigma no qua tudo fora modelado. Ele é
o inicio e o fim, enquanto plenitude da criacdo e, diretamente, do homem. Portarto, teve o
homem que aguardar a vinda do Verbo na carne para ver a correlagdo entre o homem e o
Filho, imagem do Pai; entre o primeiro e o segundo Adéo. Todo homem, enquanto homem, é
plasma dEle, ainda que ignore a Deus®; imagem do Filho ainda quando ignora o Filho. Uma
coisa é o feito objetivo, aimagem do Verbo impressa no homem e outra a manifestacéo desta
imagem, o proprio homem. Uma é dom gratuito a outra € livre escolha.

No entanto, ndo € sd sua imagem que o homem descobre no Verbo encarnado, mas a
semelhanca entre o primeiro Adéo e a imagem pessoal de Deus, inerente ao segundo. O
Verbo fezse carne nos Ultimos tempos e se manifestou entre os homens para demonstrar ao
mundo, de maneira sensivel, a semelhanca entre a imagem divina impressa no plasma de
Ad&o e recebida logo de pais a filhos, e a imagem subsistente do Deus Invisivel. O Filho de
Deus recapitula e plenifica em s a antiga plasmacéo: “ Mas quando o Verbo de Deus se fez
carne confirmou as duas coisas. fez aparecer a imagem em toda verdade, tornando-se a si
mesmo exatamente 0 que era a sua imagem e restabeleceu a semelhancga tornando-a estavel
e 0 homem perfeitamente semelhante ao Pai invisivel por meio do Verbo visivel.” V 16,2

No mistério da humanidade do Filho de Deus desvela-se 0 mistério do lomem em seu
duplo aspecto, como imagem e como semelhanca de Deus. Sendo possivel agora ao género
humano ver a cuja imagem havia sido configurado o primeiro homem e também a cuja
semelhangca. A imagem surge quando o Verbo humanando-se se torna visivel a0 mundo na
natureza (sarx) do homem. A semelhanca é restituida na natureza divina do homem através
da configuragdo divina de seu plasma em relagdo a0 mesmo Verbo humanado,
assemelhando-0 ao Pai Invisivel através do Filho visivel.

Importava comprovar ndo tanto arelacdo externa da figura humana, plasmada do
limo, com a figura humana da carne de Cristo, quanto a perfeicdo divina a qual Deus
destinava o corpo do homem. O acento recai sobre a semelhanga divina da imagem e néo
sobre aimagem. Afeta ao divino do plasma e ndo ao humano e natural dele.

A perfeicdo da imagem do Filho ndo é congénita a0 homem, como a perfeicéo da
imagem do Pai é ao Filho. E perfeicdo gratuita e evolutiva que ha de culminar na semelhanca

4“3 DE LIAOQ, Ireneu. Contra as Heresias. V 13,3.
44 ORBE, Antonio, S. |., Antropologia de San Ireneo. Madrid, 1969, p 72.
45 DELIAO, Ireneu. Contra as Heresias. IV 36,6.
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perfeita do Espirito, entre asarx humana e Deus, & medida do Filho.*® O momento definitivo
em que o homem descobre de maneira visivel a perfeita semelhanca (de Espirito) entre o
Filho e 0 Pai € naressurrei¢cdo de Jesus, ou sgja, na humanidade gloriosa do Salvador. Neste
momento o Filho apresentou a visdo do homem a imagem perfeita, o paradigma da imagem
e semelhanca divina de Adéo. Nado ssimplesmente no HomemDeus, mas no Salvador feito
Deus em sua humanidade, mediante a forma divina assumida na ressurreicdo. A carne
gloriosa de Jesus € imagem perfeita de Deus e paradigma do homem. Imagem por unidade
com o Verbo, imagem do Pa. Perfeita por estar marcada fisicamente, enquanto
qualitativamente, com o Espirito do Filho onde dotado da forma (interna) do Pai € revestida
com a Claridade (divina) que desde a eternidade possui o Filho enquanto Deus. Estende-se,
assim, diante do homem toda a amplitude da Economia Salvifica ordenada por Deus para a
deificacdo humana. Afinal, na Vida divina preparada para o homem, este superara, em seu
plasma, aos anjos e se tornara definitiva e perfeitamente imagem e semelhanca de Deus®’,
colocando-se no mesmo nivel de seu paradigma, Cristo ressuscitado, expressdo carna da
imagem e semelhanca subsistentes do Pai; fazse, assm, espelho, fisicamente humilde, das
perfeicdes do Verbo e do Espirito®.

IV.5 - A Recapitulacao realizada pelo Verbo.

Acentuar a acdo Trinitaria na criagdo torna-se fundamental no seu embate com o
gnosticismo. Porém, além de criar todo o universo, Deus ndo se contenta em apenas sustentar
a obra, através de seu Verbo. A criagdo é feita para que participe da vida divina. Deus visa 0
bem do universo e por isso 0 entrega ao seu Filho (Mt 11,27). A criagéo é cristocéntrica. O
homem, como imagem e semelhanca de Deus, é convidado a participar desta vida divina.
Todavia, esta vida sO ocorre no acolhimento, dentro da liberdade humana, da proposta do
Deusinvisivel feito visivel em seu Verbo. Esta vida divina € introduzida e oferecida a criacéo
através da encarnacdo do Filho de Deus, que assume a criagdo assimilando-atotalmente em
sua carne, enquanto sarx, e plenificando-a por sua divindade. Este processo € chamado
Recapitulacdo. A recapitulagdo seria, na opinido de alguns autores, a idéia teologica mais
englobante de Ireneu e daria unidade e continuidade a seu pensamento. Esta nogédo explicaria
sua visdo da historia da Salvacdo e responderia a0 que congtitui a questdo central de sua
reflexdo: Como € possivel a comunh&o entre a humanidade e a divindade e como foi criado o
homem para que possa ser assumido nesta unidade. Neste ponto fundamental, a
exemplaridade do Verbo constituiria um nivel prévio do conceito de recapitulagdo, com o
qual Ireneu combateu os esforgos gnosticos por contrapor a plasmagéo fisica do homem e sua
perfeicdo fina.*® Em (ltima instncia, consiste na redlizacdo espaco-temporal, demarcada
pelaidéia de progresso, do eterno plano salvifico de Deus. ™

Por outra parte, em profunda relagdo com o conceito de recapitulagdo, encontramos
duas idéias muito importantes: a encarnagao e o “acostumamento”.

A encarnacdo € a aplicacdo suprema do principio fundamenta que dinamiza a
histéria da salvacdo: o amor de Deus. A partir dela Ireneu afronta a compreensao do mistério
do homem e de sua salvagdo,® pois a encarnagiio tem sua meta na comunho entre Deus e 0

¢ ORBE, Antonio, S. I., Antropologia de San Ireneo. Madrid, 1969, p 102.
4T DE LIAO, Ireneu. Contra as Heresias. V 36, 3.

“80ORBE, Antonio, S. I, Antropol ogia de San Ireneo. Madrid, 1969, p 104.
49 DE LIAO, Ireneu. Contraas Heresias. | 10,1.

50 Cf. Ibid. IV 36,1ss.

51 Cf. Ibid. V, 15,22; 11 30,7; V 36,3.
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homem,>? e seu nivel historico-salvifico abarca o conjunto da vida do Cristo.®® E o Verbo
encarnado, em sua humanidade gloriosa, 0 modelo o qual foi criado o homem. Portanto, a
encarnacdo manifestara em plenitude a imagem e semelhanca divina, iniciadas e preparadas
em Adao.>* O abaixamento do Filho de Deus a0 género humano significa a fundamentacéo e
o principio fontal da recapitulacdo.>®> Ademais, a encarnacdo é a recapitulacdo de todo o
processo salvifico anterior.>®

O "“acostumamento” é o processo por onde se realiza a ewolucgéo progressiva, de modo
que ndo ha oposicdo entre ele e a recapitulagdo. Ambos conceitos interpretariam o
significado da encarnagéo para a humanidade. Na encarnagéo, 0 “acostumamento” tem um
duplo efeito: Deus Pai se faz compreensivel no Verbo encarnado e este acostuma o Espirito a
habitar no homem para adaptar- nos a Deus, 0 homem se acostuma a captar a Deus e deixar-
se habitar por Ele. Caminhando este processo para a consumagdo salvifica: a deificacéo
humana. AH 1V 20,5 resume as diferentes etapas do acostumamento na histéria da Salvacéo:
“O Espirito prepara o homem para o Filho de Deus, o o filho o conduz ao Pai e o Pai |he
concede a incorruptibilidade e a vida eterna, que decorrem da visao de Deus.”

IV.6 - A teoria da recapitulacéo.

Existe uma pluralidade de definicbes no que concerne o tema da recapitul agcéo.
Perpassaremos o0 assunto através de uma breve e sintética incursdo a respeito dos elementos
mais comumente repetidos nas variadas compreensdes que encontramos sobre o tema. A
principio, huma afirmacdo que deve ser central, devemos perceber o protagonismo
cristologico acerca da recapitulagdo. A pessoa de Jesus de Nazaré emerge como inicio e fim
da histéria da salvagdo;> evento fundante da restauracdo®® ou, com outra matiz, renovacéo da
humanidade; a sintese do anterior a Cristo;>° a re-unificagdo do todo sob o senhorio de
Cristo:®® 0 novo ponto de partida da histéria da salvacéo.®*

Em gerd o ponto de partida da elaboracdo € Cristo, centro da histria, meta do
passado e iniciador do novo.%? |sto assinala as duas dire¢des fundamentais da ag&o sustentada
e fundada em Cristo: passado e futuro. Por sua vez, nestas dimensdes se integram multiplos
elementos que determinam a concregdo do conceito final de recapitulacdo. Na dimensdo de
passado da acdo de Cristo encontramos aspectos de signos contrérios. positivo
(assuncao/resumo/cumprimento), referidos a figura de Addo e ao conjunto da histéria da
salvagao; negativo (derrotar/vencer), conectado com o inimigo seja ele 0 demdnio, o pecado
ou a morte.®® No centro da ac&o, gerando o duplo movimento, esté situado a acontecimento

52 Cf. Ibid. I11 18,7

%3 Cf. Ibid. IV 20,8

4 Cf. Ibid. 111 18,7; V 1,2.

%5 Cf. lbid. V 1,2; 14,1

**TOSAUSABADIA, J. P. Cristoy el Universo Estudio Linguistico y tematico de Ef 1, 10b, en Efésiosy en
la obrade Ireneo de Lyon. Salamanca, 1995. p 189.

>’ DE LIAO, Ireneu. Contra as Heresias. |11 16,6.

*8TOSAUS ABADIA, J. P. Cristoy el Universo Estudio Lingistico y temético de Ef 1, 10b, en Efésiosy en
la obra de Ireneo de Lyon. Salamanca, 1995, p 191.

9 DE LIAO, Ireneu. Contraas Heresias. |11 11, 5,8; 16,7.

80 Cf. Ibid. 111 16,6.

1 TOSAUS ABADIA, J. P. Cristo y el Universo Estudio Lingistico y temético de Ef 1, 10b, en Efésiosy en
|laobrade Ireneo de Lyon. Salamanca, 1995, p 191.

2 DE LIAO, Ireneu. Contra as Heresias. |11 16,6.

83 Cf. Ibid. IV 40,3.
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histérico cristol 6gico (encarnagdo, vida, vitoria)® com sua projecdo universal. Finalmente, na
dimensdo de futuro aparece a referéncia a uma nova vida para a humanidade gque se projeta
até a parusia sob o reinado total do Verbo encarnado.®

Entretanto, ndo existe unanimidade na hora de determinar quais sdo os contelidos
decisivos da recapitulacdo. Aquilo que poderiamos chamar de “polos constitutivos’ desta
acdo. Contudo, ao tentar determinar quais seriam estes pontos centrais 0s autores procuram
abster-se de afirmar a exclusividade de algum dos fatores em detrimentos dos demais. Porém,
as opinides centralizamse em quatro dados fundamentais na reflexdo teoldgica: a criacéo
inicial cifrada em Adao;a encarnacdo do Verbo; a cruz como simbolo da vitéria de Cristo; a
plenitude escatoldgica fina da parusia® Dentro destes quatro fatores pode-se fazer a
distin¢do de duas classes. “ geradores ativos’ da recapitulacdo (encarnagao e cruz) e “término
referenciais/resultantes’” da mesma (Ad&o, parusia).®’ Toda a interpretacdo dos autores
recorre, pelo menos, a um ponto de cada classe, ocasionando, assim, pares diversos (Adéao-
encarnagdo. Encarnagdo-parusia, encarnagdo-cruz, Adéao-cruz, Adéo-parusia), onde,
geralmente, se pondera algum elemento mais que outro, segundo o interesse do autor. De
gualquer maneira, se falando de causa e efeito, os fatores “geradores’ seriam os primordiais,
0S “terminais’ constituiriam-se imprescindiveis sem 0 qual 0S
“geradores’ ndo seriam o que sd0, nem significariam o que significam.®® Evidentemente é
uma questdo de acentos, pois ndo ha lugar para exclusividade, afinal, os quatro pontos
pertencem intrinsecamente a redlidade da recapitulagdo e aparecem frequentemente
combinados nas interpretagdes que se fazem da doutrina de Ireneu.

Para Ireneu, a entrega do governo do universo ao Verbo é a savacdo do homem.
Assim sendo, a encarnacdo do Verbo o torna Rei dos céus e da terra, do celeste como Verbo
e do terrestre como homem, trazendo consigo a salvacdo ao homem, pois, agora, 0 homem
pode contemplar a visdo de sua carne gloriosa, e entrarg, através do Verbo, na incorrupgéo e
luz do Criador e Pai.

Além de identificar, com a gjuda do Antigo Testamento e do Novo Testamento, 0
Deus Uno com o Criador, e atribuir ao Verbo a condicdo de Filho, mediante o qual foram
feito todas as coisas, dadas ao Verbo Encarnado, como ponto de enlace, do Pai com o mundo
e 0 homem, Ireneu explica, sem comprometer a ateza e transcendéncia do Criador, a
mediacdo do Verbo, que abaixa de uma parte a Deus, e eleva por outra parte ao homem até as
alturas do Pa e Deus supremo recapitulando, assim, todas as coisas em si. O dominio do
Criador sobre o universo passa a0 Filho, constituido Senhor do universo invisivel e pela sua
encarnagdo do visivel, resgatando em s todos os homens com sua imolagéo, redimindo do
pecado e da morte. Havia adquirido do Pai poder — no céu, na terra e nos abismos — para
fechar e abrir aos homens — com a chave de Davi — e levanta-los aviséo do Pai. O acesso a
visdo paterna sO é possivel gracas a morte do Cordeiro Cristo e a efusdo de seu sangue
redentor. Encarnagéo e cruz destinam-se a um s momento: a salvagdo do género humano.

Ao contr&rio do Verbo imaginado pelos gnosticos, que limitava seu dominio ao
Pleroma, o Verbo de Deus, segundo Ireneu, estende seu dominio a todo o universo criado,
singularmente na terra e nos infernos subterréneos. na terra, como primogénito da Virgem,

84 Cf. Ihid. V 21,1,

®5 Cf. Ibid. V 25 1-30.

% TOSAUS ABADIA, J. P. Cristo y el Universo Estudio Lingistico y temético de Ef 1, 10b, en Efésiosy en
laobrade Ireneo de Lyon. Salamanca, 1995, p. 194.

57 Cf. Ibid. p. 194.

68 Cf. Ibid. p. 195.
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homem de carne e 0sso, puro e santo na sarx humana e nos inferrs, como primogénito dos
mortos. Neste ponto a resposta ireneana aos gnosticos é retumbante: A salvacdo trazida pelo
Verbo de Deus € a salvag&o da carne, da sarx humana em toda sua debilidade. Toda a criagéo
jaéfeitadestinada a salvacéo no Verbo divino. A encarnacdo de Cristo traz ao universo e ao
homem aviséo de sua plenitude, a visdo de sua salvacéo.

Porém, a encarnacdo do Verbo ndo se trata apenas de uma mera submissdo do cosmos
e do homem a Deus. O Filho de Deus feito homem revela a criagdo o seu Rei. A
contemplacdo de seu Rei traz a todos a Salvacdo, especialmente ao homem (plasmado a
imagem do Verbo), que ver agora no Verbo encarnado sua verdadeira face, adentrando,
assm, na salvacdo de sua propria carne. Torna-se evidente que a salvacdo consiste na
plenificacdo do humano enquanto humano. Todavia, apesar da visdo ireneana sobre a
recapitulacdo estar fundamentada na encarnacéo do Logos divino, devemos ressaltar 0 que
deve ser entendido neste aspecto. Primeiramente, a encarnacéo é uma realidade dindmica,
que incluiria praticamente todos os aspectos histéricos de Cristo: sua humanidade se vé
submetida a um processo de maturacdo que concluira na ressurrei ¢ao.

Em segundo lugar, tal aspecto progressivo da encarnagdo responde a condicéo
humana. O humanar-se do Verbo néo se restringe a apenas tomar a natureza corporal, mas,
a0 assumir tal natureza humana, assume 0 humano em toda a sua possibilidade, que s
manifesta- se em uma espaco-temporalidade, ou sgja, historicamente.

Além disso, esta perspectiva deve ser entendida na intima relacdo existente entre
encarnacdo e redencdo. Por uma parte, 0 aspecto redentor parece entrar no plano salvifico
num momento secundério, fazendo-se necessario diante da existéncia do pecado, para que,
através dela, possa ser cumprida o objetivo fundamental, inicialmente alcancavel apenas pela
encarnaczo.®® De outra parte, 0 uso prético que faz Ireneu da redenco e da cruz confirma a
opinido de aguns autores que afirmam o carater relativo e secund&rio a respeito da
encarnaczo.’® Certamente, a concepcdo dindmica da encarnacdo assinala a cruz como o
momento culminante da encarnagdo, o instante em que o Verbo experimenta o mais profundo
da experiéncia humana.”* Conseqientemente, a recapitulagdo deve ser concebida como uma
acdo progressiv a, onde, segundo 0s autores, concentra-se todo 0s pressupostos para que sgja
realizada a redencdo. Portanto, a encarnacdo ndo é um feito pontual, mas um processo aberto,
que coincide com o que é préprio do “ser-homem”. "2

Ireneu ndo rejeita a possibilidade de existir um conhecimento do salvador por parte do
homem, alids, este conhecimento € determinante no processo salvifico, porém,
diferentemente dos gnosticos, para quem o conhecimento soteriol6gico (gnose) é limitado a
alguns poucos escolhidos, para Irereu ele torna-se universal mediante a encarnagdo. O
homem deve conhecer a0 seu Salvador. Toda carne ha de ver a seu Glorificador. Este
conhecimento ocorre em duas ocasifes paradigméticas. na primeira parusia, raiz da
Encarnacéo do Verbo de Deus, como primogénito da Virgem e homem santo. Na segunda

9 TOSAUS ABADIA, J. P. Cristo y el Universo Estudio Lingistico y temético de Ef 1, 10b, en Efésiosy en
I7%1 obrade Ireneo de Lyon. Salamanca, 1995, p 274.
Cf. Ibid. p. 275.
L Cf. 1bid. p. 275.
2 Cf. Ibid. p. 275.
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parusia, o conhecimento do Cristo como primogénito dos mortos e Rei Glorioso. Sem excluir
o primeiro, Ireneu tem, sobretudo, em conta a visao do Rei Glorioso e Glorificador.”

O Criador se volta por amor ao homem cognoscivel através dAguele mesmo (Verbo)
por cujo meio fabricou o universo. Mediante o Verbo formou Deus o universo. E mediante o
Verbo, Deus se d& a conhecer ao homem, rei do universo. A mediagdo criativa do Verbo se
soma a mediacdo cognoscitiva, ou svifica O homem, em substéncia terrena, vera o
Salvador e Rei. Sera clarificado na carne, com a claridade emanada da carne do Salvador.

Por sua vez, o Verbo glorioso mediara entre a claridade do Pai e a carne dos
chamados a salvacdo. A claridade do Pal penetrard na carne do Filho, e da carne glorificada
do Filho vira até anossa. Entrarg, assim, 0 homem, sem abandonar a sarx, na incorrupcéo de
Deus e vestira a luz do Pai. Conhecera 0 homem seu glorificador e entrara no Pai, autor
primeiro da incorrupcéo e claridade do Filho. A criagcdo j4 € feita com vistas a salvacéo. O
Deus Unico é o comeco e o fim de tudo. O Alfa e o Omega. Tudo est4d ordenado
harmoniosamente para o Pai, mediante a contemplacdo do Filho através do impulso do
Espirito. Diferentemente do que indicava o pensamento gnostico, ndo existe dicotomia entre
criacdo e salvagdo. Paralreneu, € impossivel pensar em uma criagao separada da salvacéo.

IV.7- A salvacgao oferecida pelo Verbo.

Ireneu demonstra a presenca eterna do Verbo e do Espirito junto ao Pai participando
ativamente na criagdo do mundo sensivel e singularmente na formag&o do homem e inicio da
historia. No entanto, ndo se contenta Deus apenas em manter, através de suas duas maos - o
Verbo como forma e o Espirito como organizador -, 0 universo. Entrega o mundo sensivel ao
género humano para a salvagao do préprio homem. E chegando a plenitude dos tempos dar-
se a conhecer ao proprio ser humano mediante a vinda de seu Verbo. O Deus, que por sua
grandeza era inacessivel diretamente ao homem, quis, impulsionado por seu infinito amor,
fazer-se conhecido a0 homem mediante o proprio Verbo pelo qua o homem fora
modelado’®. Da assisténcia a obra da criac&o, passou o0 Verbo a revelar-se a0 homem para
sava-1o. De Verbo criador passou a Verbo salvador.

O amor apresenta-se como a raiz de toda dinamicidade relacional entre o divino e o
humano. Deus se faz, por amor, visivel aos que, por amor, criou. Em Deus, 0 amor o
impulsiona em diregdo a0 homem. E Ele que de imenso se torna mensuravel no Verbo. No
homem a dindmica é de acolhimento e docilidade. Através do amor a Deus, impulsionado
pelo Espirito, € 0 homem capaz de vé-lo no Verbo.

A docilidade, direcionada por este acolhimento agapico, ao Verbo de Deus, desvela o
caminho — mediante o0 Verbo — para Deus em um duplo sentido: transcendente, como
inacessivel, e imanente como criador. Ambos aspectos — de transcendéncia e imanéncia —
tornam-se compreensivels a0 homem que ama a Deus e acolhe e obedece ao seu Verbo. Ao
invés de considerar tais aspectos como irreconcilidveis, como pretendiam marcionitas e
vaentinianos, 0 homem décil ao Verbo de Deus os concilia perfeitamente, visumbrando o
Invisivel visivel no Verbo Encarnado.

3 DE LIAO, Ireneu. Contraas Heresias. 111, 9,1.

74 Cf. Ibid. 1V, 20, 4.
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Esta “dinamicidade agapica’ se cumpriu singularmente nos ultimos tempos, ao fazer-
se 0 Verbo homem entre os homens. Por seu meio se unia o principio, Deus, ao fim, homem.
Esta ai 0 mistério anunciado pelos profetas: a vinda do Verbo na carne, a comunhdo entre
Deus e 0 homem.

Na Dispensacdo fundada por Deus, a encarnacdo do Verbo inicia, através da
mediacdo do proprio Verbo e influxo do Espirito, a via da deificagdo humana. A libertacdo
humana, trazida pelo Cristo, possibilita que o homem possa agora acolher totalmente o
mistério salvifico de Deus. A eficacia criadora do Verbo se soma a eficacia salvifica para o
homem, a quem dara a conhecer o Pai e conduzira a comunhao perfeitano e do Espirito com
Ele. O Verbo encarna unindo em Si 0 homem ao Espirito de Deus para a gléria do Pai. A
deificacBo mostra-se, assm, nd0 como uma prerrogativa humana mais como puro Dom de
Deus. O homem alcanca a deificacdo (salvagdo) através da fé no Verbo que lhe concede o
Espirito de Deus possibilitando o mergulho na gléria do Pai.

Diante do Dom divino concedido a0 homem para sua savacd. Dom que tem no
Verbo a sua Encarnagdo. A criagdo assume importancia enquanto morada do homem
chamado a salvacgéo. O Criador, portanto, se volta por amor ao homem cognoscivel mediante
aquele mesmo (Verbo) por cujo meio fabricou o universo. E mediante o Verbo, Deus se da a
conhecer a0 homem, rei do universo. A mediacdo criativa € de cima para baixo. A
cognoscitiva é de baixo para cima. O Verbo cria, como Deus, para a salvacéo e salva, como
homem, a criagdo. ™

Aquele por cujo meio foram feitas todas as coisas (cf. JO 1,3), € 0 mesmo, mediante o
qual — por uma economia fundada no amor — da a conhecer o Criador. Para Ireneu, a salvacéo
reside precisamente neste conhecimento alicercado diretamente na visdo de Deus. Visdo
possibilitada pelo Verbo Encarnado. O Verbo, que sempre e desde senpre, da a conhecer o
Criador, € 0 mesmo que pessoamente, nos Ultimos tempos, se fez homem entre os homens.
Ao dizer agora que esse Verbo — ndo Encarnado ao longo do Antigo Testamento — € o
mesmo Jesus de Nazaré — Verbo Encarnado nos Ultimos tempos — fda diretamente com os
gnosticos (marcionitas e valentinianos) que rejeitavam todo o Antigo testamento, e no caso
dos marcionitas até mesmo varios livros do Novo Testamento.

Atribui Ireneu a juncdo Deus/homem (em Jesus Cristo) a0 mesmo Pai que quer dar-se
a conhecer por Ele. A “humanacdo” do Verbo faz parte da Dispensacéo eleita por Deus Pai
para salvar (levar a plenitude) o homem material.

O Pai, por sua grandeza, ndo pode fazer-se conhecer direta e imediatamente ao
homem. Sim o Verbo de Deus que ao habitar com o homem, fazendo-se um deles, permite
que estes conhecam ao Pai. A salvacdo do homem encontra-se ai: em conhecer ao Filho feito
homem, e por este a0 Pai e Nele descansar. ‘Por isso 0 Verbo se tornou dispensador da
gléria do Pai pela utilidade dos homens para os quais dispbs economias téo grandes, para
mostrar Deus ao homem e presentear 0 homem a Deus.” (Adv. Haer. 1v,20,7).

O Verbo de Deus se faz homem para salvar-lhe; o homem conhece ao Verbo para
salvar-se. O mistério da salvagao estd no conhecimento (por visao) de Deus: oferecido, por
mediacdo do Verbo, e aceito pelo homem. ‘E impossivel viver sem vida e n&o ha vida sendo
pela participagdo em Deus, e a participacéo de Deus consiste em ver a Deus e gozar da sua
bondade.” (Adv. Haer. IV,20,5)

5 ORBE, Antonio, S.I. Gloria Dei vivens homo (Andlisisde Ireneo, adv. Haer. IV, 20. 1-7). Gregorianum, v
73,n2,p. 232.
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Descendo o Verbo ao nivel humano, € o humano levantado ao nivel do Verbo, e feito
salvo. O Verbo apresenta a0 homem a sua plenitude, ou sgja, a participagdo da vida divina,
participacdo em Deus na Sua Vida. E um Verbo interessado, como Criador, na formac&o do
homem evelando sua face divina e sua vocagdo a deificagdo em Deus. A salvagéo find
consiste, portanto, em que o plasma humano repouse, mediante a visdo do Verbo, no Espirito
de Deus Pai se deixando possuir por Ele, adentrando na incorrupcéo, imortalidade e vida
eterna de Deus. Penetrar na gléria de Deus fazendo-la propria.

V.8 - A Visdo de Deus, Salvacédo do homem.

A partir da afirmacdo Ireneana de que ndo é possivel a0 género humano o
conhecimento imediato de Deus, e que tal conhecimento so ocorre mediatizedo pelo Verbo
encarnado, surge o questionamento a respeito do Antigo Testamento. Como conciliar a agéo
do Verbo encarnado com a viséo de Deus no Antigo Testamento?

De acordo com Ireneu, a atuagéo do Verbo no Antigo Testamento ocorre respeitando
0 processo pedagdgico proprio da Dispensacdo divina. A histéria humana é permeada pela
pedagogia divina que age atuando na preparacéo do ser humano para o acolhimento do Filho
de Deus. Nem os profetas nem os apéstolos conheceram direta e imediatamente o Criador.”’
Conheceram a0 Verbo, em quem o Criador se faz cognoscivel: os profetas em visdo
antecipada, em profecia; os apdstolos em presenca. Sendo a visao de Deus a prépria salvacéo
do homem, trés fases cabem assinalar no conceito de visdo proposta pelo autor, que €
desenvolvida durante a economia salvifica e que busca acostumar (processo de
“acostumamento”) o género humano a presenca de Deus, capacitando-lhe para a vida divina
a primeira fase é a Profética, que anuncia a visdo adotiva de Deus mediante o Filho
impul sionada pelo Espirito profético; a segunda fase € a visdo Adotiva que serd coroada com
a visdo Paterna no Reino do céu possibilitada pelo Espirito de adogdo emanado do Cristo
glorioso, sendo, portanto, peculiar ao Novo Testamento onde ocorre o0 conhecimento do Filho
feito carne e, através Dele, a visdo do Criador e Pai, como filhos adotivos, e a visdo Paterna
motivada pelo Espirito paterno, € a visdo direta e imediata do Criador Invisivel, por
comunh&o com seu Espirito '8,

Esta distincdo faz parte da pedagogia divina em sua Dispensacdo: era necessario
disciplinar o homem para a visdo de Deus. Através da visdo profética o homem é ‘ educado’
para acolher o Verbo. A visao adotiva vem por acdo do Filho e Verbo encarnado, e dispde o
homem com o Espirito de adocéo para a fase Ultima. A visao paterna tem lugar no momento
em que o ser humano entra no seio do Pai, por comunh&o com o Espirito Paterno.’®

O Pai Criador, incompreensivel e invisivel em Si, se faz humanamente visivel no
Verbo. O préprio Verbo humanado é duplamerte visivel, em profecia e em presenca.

Nos designios de Deus, em sua Dispensacdo, estar deixar-se conhecer pelo homem
para sdva-lo. Precisa, para isso, disciplinar o género humano a visdo do Invisivel. Num
primeiro momento, através do Espirito Profético e depois, mediante o Verbo, pelo Espirito
Filial. O fim da Dispensacdo estd em seu inicio. O Espirito Paterno € luz e Vida. O homem,
ao entrar Nele, é iluminado e vivificado pelo Pai. E feito participe da Grandeza de Deus. N&o

78 Cf. Ibid. p. 243.

" DE LIAO, Ireneu. Contraas Heresias. 1V, 20,5.

8 ORBE, Antonio, S.I. Gloria Dei vivens homo (Andlisis de Ireneo, adv. Haer. IV, 20. 1-7). Gregorianum, v
73,n2, p. 241.

® ORBE, Antonio, S.I. Gloria Dei vivens homo (Anélisis de Ireneo, adv. Haer. IV, 20. 1-7). Gregorianum, v
73,n 2, p. 236.
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por sua natureza, mas pelo infinito amor com que o Pai 0 acolhe mediante a vinda do Filho
feito homem, possibilitando a0 homem compreender e ver o Deus antes incompreensivel e
invisivel ao ser criado.

N&o existe separacdo entre a visdo profética e a visdo adotiva. Ambos se movem na
mesma linha: 0 conhecimento do Invisivel mediante o Filho. Profetas e apostolos conhecem
iguamente ao Criador Invisivel mediante seu Verbo: profeticamente visivel no Antigo
Testamento e adotivamente visivel no Novo Testamento. Enquanto os valentinianos diziam
estar os profetas em comunicacdo direta, por visdo e demais sentidos, com o demiurgo®.
Ireneu afirma a unicidade da Revelacdo. O Deus Uno que se auto-revela, através da profecia,
no Antigo Testamento € 0 mesmo que se encarna fazendo-se presente no Novo Testamento
concedendo- nos o Espirito de filhos adotivos. Apesar de negar aos profetas a visao imediata
do Criador como os hergjes afirmavam, o autor confere a profecia um valor em grande parte
cronol égico, segundo a diregdo da historia. Situa o centro da atencdo no mistério do Verbo
humanado. Todas as predicbes dos profetas e de Jesus se ordenavam a0 mesmo, a visdo de
Deus. Assim, toda a Dispensacdo €eleita gratuita e amorosamente por Deus se ordena a
salvacdo humana, navisdo do Deus invisivel.

O Pai inacessivel por sua grandeza e gloria admiravel continuariaincompreensivel se
n&o houvesse, movido por seu amor para com o0 género humano e onipotente, revelando-se ao
homem, concedendo- Ihe um meio de vé-lo e, com a visdo, fazer-se salvo. O Deus inacessivel
se faz acessivel — capaz de ser visto — por seu amor ao género humano, a quem desegja fazer
feliz com sua prépria visdo. Deus torna-se, assim, a propria felicidade do homem. O que para
0 homem era impossivel resulta possivel para Deus, que por amor se faz visivel no Verbo, e
pelo Verbo®!. Portanto, os profetas nd viam abertamente o rosto de Deus, e Sm as
economias e 0s mistérios pelos quais 0 homem é introduzido na visdo de Deus.

Referente & visdo de Deus, 0 pensamento do autor demonstra a existéncia de uma
antitese na acéo divina

a) ‘Por sua grandeza e inenarrével gloria Deus € inacessivel (direta e imediatamente)
a0 homem. A isto se refere Exodo 33,20: ‘E acrescentou: “N&o poderés ver a minha face,
porgue 0 homem n&o pode ver- me e continuar vivendo”.

b) Por seu amor, Deus se faz visivel ao homem. A visdo do Invisivel, impossivel para
0s homens, torna-se possivel. Gragas a0 Seu amor onipotente e “humano”, Ele se faz
acessivel no Verbo.

A onipoténcia de Deus mostra-se assim como “onipoténcia amorosa’. Afinal, a forca
que impulsiona a agdo divina é sempre o Amor. Por amor ao homem quis Deus revelar-se em
Seu Filho: “O conhecimento do Pai € o Filho; o conhecimento do Filho pertence ao Pai e
pelo Filho é revelado” . &

Existe um continuo processo pedagdgico divino em relagéo a habilitacdo humana para
a visdo de Deus. Inicia-se pela visdo profética, ao longo do Antigo Testamento, seguindo o
regime do Espirito Profético; segue a visdo adotiva, durante o Novo Testamento, com o
Espirito de Filiacdo e de Adocdo. Para acabar na visdo direta e imediata de Deus Pai, com
seu Espirito. O proprio Espirito que envolve o homem levantar-lhe-a a comunhéo de vida
com Ele.

80DE LIAO, Ireneu. Contra as Heresias. | 19, 2.
81 Cf. 1bid. 1V, 20, 9.
82 Cf. 1bid. IV, 6, 7.
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Assim como o que entra na luz é iluminado por ela, o que entra no seio do Espirito
Paterno € possuido inteiramente, em seus cincos sentidos, por Ele. Esta ndo € uma visdo
conceitual, porque o Criador € imenso e infinito. E visdo por afinidade e comunh&o de vida.
O género humano, mergulhando no Espirito do Invisivel, o vé e sente-O totalmente, como o
que entra na atmosfera da luz € possuido por ela. No Reino dos céus, na “visdo fina” o
Espirito Paterno envolvera o homem, segundo a carne, na claridade do Criador.

V.9 - A Deficagdo do homem.

Estas etapas — visdo profética, adotiva e paterna — respondem ao processo de
deificacdo do corpo humano. Este processo gradual de deificacdo do humano tem por
objetivo salvar a disténcia da carne (sarx) humana, em sua primeira condicdo fisica, a
condic&o divina paraqual foracriada (Gn 1,6).

A disciplinarizacgo redlizada desde o inicio da historia comeca com o Espirito
profético ao longo do Antigo Testamento. O Espirito de profecia dispde o plasma humano e o
deifica potencializando-o para que nos tempos novissmos acolha o Filho. Diria-se que o
Espirito de profecia preside o regime de infancia do género humano®:. Na plenitude dos
tempos, o Filho humanamente glorificado torna-se o responsédvel pelo ser humano. A
deificacdo é continuada pelo Espirito filial, que prepara o homem para, em seu dia, entrega-lo
ao Pai. O Filho conduz assm o homem até o Pai. O homem, amplamente preparado pelo
Espirito profético e de adocéo para o acolhimento, por visdo, do Pai, serd conduzido passo a
passo, dentro da pedagogia divina elaborada em sua Dispensacdo, a visdo imediata do
Criador. Deus fazse, entdo, comunh&o de vida com o homem. O Criador que em seu seio
acolhe sua criatura sustentando-a com suas maos. O que antes determinaria a morte (Ex
33,20) agora sera origem de incorrupgao e vida eterna.

A deificagdo atinge o homem por inteiro, corpo (sarx) e ama. Atinge o individuo
concreto, em sua integralidade, sendo comunh&o de vida divina, por ser vida em Deus ao
mesmo tempo em que € vida humana, pois ocorrera no plasma humano, em seu corpo.

O processo final desta deificacdo humana sera a possibilidade de ver Deus ndo mais
conceitualmente, mas por similitude (afinidade ou “disciplinaridade”) do Espirito; recebendo
da visdo de Deus o mesmo Espirito divino. Sendo invadido pela claridade divina. A
debilidade humana perfeitamente assimilada a Deus est, assim, impregnada de Sua Luz, o
Espirito. O homem, no entanto, ndo perde sua individualidade nem a substancia humana, mas
passa a viver a luz e claridade do Espirito que com sua visao lhe é comunicada. O plano
divino, exemplificado em Ad&o, cumpre-see mergulhando no Infinito o homem torna-se
definitivamente receptéculo, na carne natural, da Vida Eterna de Deus, ou sgja, entra na vida
amorosa, na incorrupcao, claridade, luminosidade, onipoténcia... Do Pai®*.

A claridade de Deus, diferentemente de claridade da luz, nZo ilumina externamente. E
luz que invade a quem o contempla. Sem perder sua transcendéncia fazse acessivel ao
homem (em corpo e aima) e os vivifica com sua propria vida, capacitando-lhe & sua visdo
direta e imediata, através do Espirito de filiac8o, por participacéo Nele.

Toda a Dispensacdo divina busca isso: por parte de Deus, tornar-se acessivel ao
homem. De incompreensivel compreensivel, de inacessivel por sua grandeza acessivel por

8 ORBE, Antonio, S.I. Gloria Dei vivens homo (Andlisis de Ireneo, adv. Haer. IV, 20. 1-7). Gregorianum, v
73,n2,p. 235.
8 DE LIAO, Ireneu. Contraas Heresias. IV, 14, 1.
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seu Amor, de invisivel visivel, através do Verbo; e cabe ao homem fazer-se capaz de vé-Lo
diretamente para sempre pelo acolhimento do Dom divino.

O Espirito de Deus penetra e impregna ao plasma humano. Como a psique penetra e
anima ao corpo. No entanto, a psique penetra e anima de maneira efémera® . A substancia
humana é vivificada para sempre com a Vida eterna mesma de Deus.

A deificagdo humana é o cumprimento pleno dos designios de Deus para 0 homem.
Deificacdo que ocorre pela participacdo e comunhdo em Deus o que denota participagdo na
Vida de Deus, onde Deus é a fonte imediata. Ta participagdo acontece por visdo imediata e
direta, por clarificagcéo imediata da sarx humana na claridade de Deus, e com ela o deleite de
sua possessio, fruto do amor de onde emana e alma da Economia

O homem, assim, ndo SO reflete o que contempla, mas transforma-se naquilo que
contempla. Contemplando € transfigurado na imagem que contempla. A Vida de Deus,
entranhada no Espirito do Pai, passa a0 homem que o contempla.

V.10 - A acdo Trinitéria na Deificagdo Humana.

A deificagdo é o destino do homem. O género humano ha de chegar a imortalidade,
isto &, participar da imortalidade de Deus no proprio corpo, mediante sua visdo. Sem deixar
de ser substancia humana ou sarx, chegaré até Deus.

Os justos alcancardo a salvacdo através da visdo de Deus. Os profetas, a seu modo,
também vivem da visdo futura de Deus (visivel) cuja vinda anunciam e aguardam.®’ Veiculos
do Espirito de Deus atuam impulsionados por Ele aguardando a vinda do Verbo de Deus.
Semelhantemente aos justos estardo sempre sustentados por Ele.®® Portanto, o profeta,
veiculo do Espirito de Deus, anuncia a vinda futura do Deus feito visivel enquanto vive no
presente esta esperanca. Nao anuncia apenas de palavra, mas vé e contempla o que anuncia,
mediante o Espirito de Deus.

No Vebo encarnado encontramse as trés pessoas dinamicamente manifestadas na
plenitude do tempo: O Espirito, na variedade de seus carismas; 0 Senhor, em seu governo no
céu e naterra; o Pai, nas glérias com que manifesta sua presenca. Das trés formas se deixara
sentir Deus, de acordo com o prefigurado pelos profetas. Os quais antecipam ja no Antigo
Testamento o que o gnosticismo crer ignorado nele.

Apbs haver enumerado as variadas visdes dos profetas, segundo seu objeto — o
Espirito, o Senhor e 0 Pai — ou segundo a eficacia peculiar dos trés — carismas, ministérios,
gldrias — lreneu afirma a manifestacdo do Unico Deus Pa através das visdes
pedagogicamente existentes na histéria humana, conforme a sua eficacia sobre o homem e
em ordem a salvacdo do mesmo. Entretanto, ndo se podem confundir o dinamismo peculiar a
Deus Pai e suas duas méos, o Verbo e a Sabedoria, como se confundiam as grandes etapas da
economia — Espirito profético (Antigo Testamento), Verbo humanado e Cristo (Novo
Testamento), Deus Pai (eternidade).

Na manifestagcdo do Deus Criador, ao longo da Dispensacdo, atuam variadamente as
trés pessoas. Pai, Filho e Espirito. Os trés atuam em ordem a perfeicdo do homem o
disponibilizando a salvacdo, de acordo com sua prépria indole pessoa. Ao Pai, autor do

8 Cf. Ibid. V,12,2: “Uma coisa é o sopro de vida que faz 0 homem psiquico e outra coisa é o Espirito
vivificante que o tornaespiritual”.

8 ORBE, Antonio, S.I. Gloria Dei vivens homo (Andlisisde Ireneo, adv. Haer. 1V, 20. 1-7). Gregorianum, v
73,n2, p. 245.

87 Cf. Ibid. p. 247.

8 DE LIAO, Ireneu. Contraas Heresias. 11, 28, 3.
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primeiro ser, corresponde a primeira decisdo e iniciativa. Ao Filho, didcono do Pai, a
formacdo do humano. Ao Espirito, associado ao Filho, a dynamis que impulsiona e nutre a
condic&o humana.

O Espirito se insinua no homem, assemelhando-o a Si, e Ihe qudifica no divino,
movendo-lhe a atos “espirituais’, ordenados a salvacdo. Este “assemelhar-se humano” tem
no Verbo seu paradigma dinamico.

Ao Filho, feito homem entre os homens, mediador entre o Pai Invisivel e o género
humano, cabe imprimir no plasma humano a imagem de si, como imagem e semelhanca de
Deus a qual o homem foi modelado (Col 1,15). Leva a termo o beneplécito amoroso do Pai
sobre 0 homem e governa a Economia da salvacéo.

O Pai tem em Si aiiniciativa. Ele inaugurou a Dispensacdo da qual o Filho édiacono e
o Espirito forca. Decide e ordena movido por seu amor.®

A Trindade cabe atuar; a0 homem acolher e ser conduzido & sua perfeicio e salvacio
pelo Espirito mediante o Filho, até que penetre no seio do Pai. *°

Com relagdo a visdo concedida aos profetas, nem todos viam 0 mesmo, mas
observavam o mesmo Deus. Assm sendo, a variedade de profecias ndo deve ser explicado
recorrendo & multiplicidade e variedade de fontes de inspiracdo.’! Todas procedem do
mesmo Deus Criador e Pai, que anuncia para a plenitude dos tempos o que fard o Espirito, o
que é Filho e o que é Pai, segundo os multiplos aspectos que revestira a presenca € 0
dinamismo do Unico Deus.

Anunciaram a multiplicidade de carismas do Espirito, variedade de diaconias do
Verbo e variadas glorias do Deus Pai, tudo para o beneficio do homem cuja dispensacéo
salvifica servem.

Para Ireneu, a transcendéncia de Deus Pai é contrastante com sua imanéncia. Se de
um lado Deus deixa se sentir na criagdo, por outro, sua esséncia e magnitude e transcendente.
Assim, Deus Pai, apesar de ser diretamente inacessivel ndo € de todo desconhecido. O Verbo
revela-0 ao homem como o criador de todas as coisas.

O Verbo, como Dispensador da graca do Pai, caminha por caminhos inversos. Por
uma parte torna acessivel o Deus inacessivel diretamente e por outra, levanta o homem e o
oferece a Deus. O primeiro caminho se ordena ao segundo. Torna Deus acessivel aos homens
para que os homens cheguem a comunhdo de Vida com Deus. As varias diaconias utilizadas
pelo Filho para “trazer” Deus ao nivel humano buscam glorificar a Deus no homem, com a
vida de Deus. O Filho olha, assim, ao fim do homem; ao homem deificado e glorificado na
carne. Isto acontece ndo para que o0 homem creia-se Deus, mas para que contemple e viva no
Amor infinito de Deus por ele.

A manifestagcdo do Pa pelo Filho busca sempre a salvacdo do homem. Esta
manifestacdo procede em conformidade com as etapas da historia humana, de acordo com a
disciplinarizacdo do género humano. N&o segue, portanto, uma linha desordenada, mas uma
linha de ordem e composi¢do. Entretanto, para que a compreensdo do Pai mediante o Filho
faca se proveitosa ab homem deve ser governada pela sabedoria de Deus.

Caso 0 Verbo ndo fizesse acessivel 0 Inacessivel, 0 homem ndo teria razéo de ser.
Deixaria de ser o homem plasmado ‘a imagem e semelhanca de Deus. Destituido da
semelhanca divina, perderia, assim, o melhor de si. Tornaria-se apenas plasma animado com

89 Cf. Ibid. IV, 38, 3.
9 Cf. 1hid. IV, 38, 37.
91 Cf. Ibid. 111,12, 13.
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vida efémera, logo morreria. E com a morte do homem acabaria a gléria de Deus, a qua se
ordena aatual dispensacdo.

A gldria de Deus (Pai) para a qual caminham as disposi¢des todas do Filho, como
dispensador da graca do Pai, € o homem dotado da Vida de Deus. Vida que chega pela visdo
do Invisivel: evoluindo ao longo da economia histérica, consumada ra etapa final, quando o
homem entrar no seio de Deus Pai.

A gldria de Deus para 0 homem ndo é a gloria que Deus busca para Si, mas a que
emana de Si em diregdo ao género humano. Em todas as ideologias 0 homem vive para a
gléria de Deus, e busca em tudo a gléria de Deus, em Ireneu, Deus busca em tudo glorificar
divinamente ao homem, clarificando-o com sua luz®%. Que a gléria do homem querida pelo
Criador sgja a divina ndo significa que Deus busgue a Si. Busca unicamente, somente para o
beneficio do humano, adivindade reservada a0 homem. *3

De acordo com Ireneu, Deus pde sua gléria em dotar o homem com sua propria vida.
Deus faz o género humano participe de Sua gléria, dando-lhe sua prépria Vida. °** A glériade
Deus esta em ver o0 homem dotado da vida no Espirito, em comunh&o de vida com Deus.

Fazendo-se visivel no Filho, torna o homem participante de Sua propria Vida.
Glorifica, assim, Deus a0 homem, a quem chama desde sua origem (Gn 1,26) para sua
propria Gléria. Vivente pela participacdo no Espirito, homem pela carne.®® Portanto, o
“homem vivo' se verifica na participacdo humana (na carne) no Espirito profético (durante o
Antigo Testamento), no Espirito adotivo (Novo Testamento) e no Espirito paterno (na
eternidade). Ao afirmar que a gldria de Deus é o homem vivo Ireneu pensa, sobretudo, na
tltima etapa: 0 homem dotado do Espirito paterno; a sarx totalmente possuida pelo Espirito,
feita conforme o Verbo de Deus. ‘Mas onde ha o Espirito do Pai ha o homem vivo, um
sangue racional sobre o qual Deus vigia para vinga-lo, uma carne possuida pelo Espirito, a
qual, esquecendo o que €&, adquire a qualidade do Espirito e se torna conforme ao Verbo de
Deus” (V 9,3). Somente os que penetram em Deus percebem sua gloria, através da visdo, e
participam de sua Vida.

De duas maneiras o Verbo revela Deus a0 homem: uma natural, comum a todas as
crigturas sensiveis, e em particular aos seres viventes da terra. Em sua virtude tem
consisténcia e vida. O Criador os concede vida natural, em véarios graus. Outra divina,
espiritual, exclusiva dos justos. Procede ‘mediante o Verbo, dispensador da graga do Pai’.
Em sua virtude sdo vivificados e se ordenam a comunhdo de Vida com Deus, manifestacéo
Ultim%Gdo Pai. Ireneu simplifica concedendo aqui o alcance pleno a revelagdo divina pelo
Filho.

Conclus3o.

92 ORBE, Antonio, S.I. Gloria Dei vivens homo (Andlisis de Ireneo, adv. Haer. 1V, 20. 1-7). Gregorianum, v
73,n2,p. 263.
o3 ORBE, Antonio, S.I. GloriaDei vivens homo (Andlisis de Ireneo, adv. Haer. IV, 20. 1-7). Gregorianum, v
gf,, n2, p~264. .

DE LIAQ, Ireneu. Contra as Heresias. |V 14, 1.
% DE LIAO, Ireneu. Contra as Heresias. V, 9, 2.
% ORBE, Antonio, S.I. Gloria Dei vivens homo (Andlisis de Ireneo, adv. Haer. 1V, 20. 1-7). Gregorianum, v
73,12, p. 265.
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As reflexdes do autor sobre a antropol ogia cristd, mesmo que ndo estejam explicitadas
de maneira sistemética em sua obra, apresentam uma visdo acerca do ser humano que
ressalta, de maneira positiva, a relagdo dialogal entre o homem e Deus. A criagdo humana,
entendida como obra e iniciativa gratuita de Deus, deve ser compreendida como proposta de
comunhdo, caminhar de elevagdo da natureza humana através de um processo histérico-
pedagdgico, onde a salvacdo proposta estende-se a todos os aspectos da vida humana,
atingindo, portanto, 0 homem em sua integralidade (corpo e ama). E, dessa maneira,
descartado 0 conceito negativo dos gnésticos sobre a criagdo e a salvagdo. Enquanto o
gnosticismo apresentava a criagdo como obra de um demiurgo, que utilizando uma matéria
gerada pelo desespero do Ultimo dos édes existente no pleroma divino, a Sofia, Ireneu afirma
atotal gratuidade da acéo criadora de Deus, onde toda a Trindade € artifice. Evidentemente, a
acdo trinitaria ocorre de acordo com a eficécia cosmica especifica de cada pessoa divina. O
Pai € 0 responsavel por tomar a iniciativa da criago. E Ele quem apresenta e traz ao ser a
matéria. O Filho atua na modelacdo, plasma o corpo humano. Imprime, assim, a forma na
matéria trazida pelo Pai. O Espirito é quem coloca o dinamismo da vida nos seres criados.
Portanto, o Filho atua como imagem e o Espirito como similitude divina.

A origindidade da reflexdo ireneana esta em seu sentido histérico-integra da
antropologia cristd. O ser humano, inserido no seio da hstéria, através de sua liberdade é
convidado a acolher existencialmente sua vocacdo, revelada no Verbo Encarnado.
Diferentemente dos valentinianos, que afirmavam uma predeterminacdo soteriol6gica onde
apenas a guns escol hidos chegariam a desenvolver a capacidade de auto-salvagcdo mediante a
gnose. Estes homens eram chamados de pneuméticos. Neles estaria escondida uma particula
divina depositada pela Sofia sem o conhecimento do demiurgo. Assim, estes homens eram
convidados a uma libertagdo do corpo mediante os conceitos gnésticos. O corpo seria uma
prisdo, por ser material. O que realmente era importante no humano era 0 seu aspecto
espiritual, apesar de nem todos o possuirem. Existiriam também os psiquicos, sub-homens
que possuiriam substancia animica e material, e os considerados corporeos, criaturas de
forma humana infima que possui exclusivamente substancia material. Esta visdo negativa da
matéria, do corpo e também exclusivista da salvagdo ndo condiz com a proposta crista de
gratuidade amorosa do Deus-Agape. Esta dicotomia serda prontamente rejeitada para a
demonstracdo da unidade criacdo-salvacdo. O ser humano, segundo Ireneu, ao ser criado ja é
potencializado para acolher e desenvolver a salvagdo, de acordo com as etapas da pedagogia
divina. Evolui assm, numa dindmica de acolhimento e crescimento da prépria humanidade
que culminara na “deificagdo” do homem, ou sgja, na glorificagdo de sua natureza humana,
onde sera revelado o designio divino em relacdo a humanidade: viver avida divina. Portanto,
o0 homem tem diante de s a perspectiva de desenvolver historicamente a imagem de Deus
que lhe é intrinseca, através de uma profunda orientacdo para este Deus que se faz acessivel,
por amor, em Jesus de Nazaré.

Esta unidade entre criacdo-salvacdo aponta para uma finalidade Ultima do cosmo
criado dentro dos designios divinos. A Revelacdo plena desta finalidade referente ao ser
humano e a todo o universo criado, ocorre na encarnacdo do Verbo. A criacdo €
cristocéntrica. O Filho ao fazer-se homem, assumindo em seu corpo a matéria, conduz tudo a
plenitude e colocase como o Senhor de todo o universo. Portanto, a Trindade ndo se
contenta apenas em criar, mas inseri-se na histéria humana, mediante o Filho encarnado,
convidando o humano a participar da comunh&o divina. Esta encarnacéo do Verbo em seus
dois aspectos — assumir a criagdo no corpo do Filho e leva-la a plenitude por sua divindade -
fazem parte de um mesmo processo chamado de Recapitulacdo. A recapitulacdo seriaaidéa
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teol6gica mais englobante de Ireneu e daria unidade e continuidade a seu pensamento. Esta
noc¢ao explicaria sua visdo da histéria da Salvacéo e responderia ao que constitui a questdo
central de sua reflexdo: Como € possivel a comunhdo entre a humanidade e a divindade e
como foi criado o homem para que possa ser assumido nesta unidade. Assm sendo, a
salvacdo torna-se historica, torna-se atual e é oferecida a todos. Dessa maneira € combatida a
visdo gnabstica naquilo que elatem de mais atraente, seu aspecto mistérico e excludente.

A recapitulacéo Também € o ponto central da economia salvifica. Nela, através da
encarnacdo do Verbo, pode o homem ver ao seu salvador e com isso salvar-se. Afinal, parao
autor, a salvacdo ocorre mediante o acolhimento e a visdo de Deus. Ao contemplar 0 seu
Deus é o0 género humano clarificado pela luz divina sendo por ela possuido e, por isso, feito
participante da propria vida divina de Deus. Vida humana-divina que € vontade do proprio
Deus. O mais conhecido axioma ireneano revela bem araiz de seu pensamento: “Gloria de
Deus é o homem que vive e a vida do homem consiste na visdo de Deus’ (Adv. Haer. IV 20,
8). Nesse ponto Ireneu difere das antropologias tanto contemporaneas a ele quanto aos
pensamentos posteriores. Enquanto os pensadores atribuiam ao homem a fungdo de glorificar
a Deus com avida, Ireneu afirma que € Deus quem glorifica o homem e encontra nisto a sua
gloria

A antropologia de Santo Ireneu consiste principalmente em uma visdo positiva em
relacdo a histéria humana e sua relacdo com Deus. Histéria humana que é querida por Deus
como fonte pedagdgica para a preparagdo humana e por isso deve ser assumida pelo homem
em toda a sua complexidade, pois é nos meio deste processo pedagdgico que o homem vai
desenvolvendo em s a imagem e semelhanca a qual fora plasmado e que lhe confere
dignidade singular no cosmos criado. A dignidade humana é ressaltada como o ponto de
enlace na relacdo do homem com Deus. Dignidade que ndo pode ser relegada a um plano
inferior para a exatacdo de um aspecto religioso, mas, inserido na historia, € 0 homem
convidado a viver plenamente e dignamente sua humanidade tendo como paradigma de vida
o Filho de Deus feito homem.
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