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1) Introducao: Contextualizando.

A pesquisa aborda a origem e o desenvolvimento da hermenéutica feminista e de
género na América Latina tendo como pano de fundo a Leitura Popular da Biblia. O estudo
concentrou-se no trabalho de duas tedlogas: Ana Maria Tepedino, catolica, com enfoque
biblico-eclesioldgico e Elsa Tamez, metodista e biblista.

1.1) O Feminismo de 70 e seus ‘particulares’ — politica e subjetividade.

O movimento feminista ecoou no Brasil no inicio da década de 70 como ‘um brado
retumbante’, entretanto, ja na década de 30, podemos identificar um ‘pré-feminismo’ no
Brasil, marcado pela mobilizacdo de mulheres em prol do sufrdgio universal [1]. Este
movimento foi considerado por Céli Regina Jardim Pinto como uma tendéncia de feminismo
‘bem-comportado’[2] e teve como uma das principais artifices, Bertha Lutz, primeira mulher
a assumir a cadeira de deputada federal em junho de 1936.

A pesquisa focaliza o periodo a partir da década de 70, quando efetivamente vém a
tona as questdes relativas & mulher e a reflexdo penetra nas areas da Igreja, fazendo emergir -
dentro da esfera brasileira - a Teologia Feminista.

Segundo Cynthia Sarti, o feminismo no Brasil teve uma ‘coloragao propria’ , pois ja
em sua origem estava envolvido em uma ‘delicada relacdo com a Igreja Catolica’. Através da
acdo pastoral da Teologia da Libertacdo, desenvolveram-se organiza¢des de mulheres, de
maes, associagcdes de bairro, que fomentavam uma reflexdo da condicdo da mulher na
sociedade e na Igreja, e se organizavam para reivindicar melhores condigdes de vida: escolas,
saneamento, creches, postos de saude, etc. E necessario ressaltar que o feminismo no Brasil
surge em uma época de grande repressdo politica e de questionamentos sobre o autoritarismo;
estabelece-se num processo de luta, de confronto ao regime militar. Forma-se assim uma
alianca entre o movimento feminista, grupos de esquerda e a Igreja, que se posicionavam
contra o regime autoritario; determinados assuntos, como aborto, planejamento familiar,
sexualidade eram reservados a grupos de reflexao privada, e como diz Cynthia — ‘desacordos
sabidos eram evitados, pelo menos publicamente’.  Esse momento politico e historico,
segundo a autora, reforca a experiéncia feminista brasileira nas articulagdes contra as
opressdes, que fica particularmente marcada pela contestacdo da estrutura vigente e como
resisténcia das mulheres a ditadura. Tem, desde seu nascimento, um carater transgressor.

1 - SARTI, Cynthia Andersen. Net, Rio de Janeiro, ago 2006.Brazilian feminism since the
seventies: revisiting a trajectory. Rev. Estud. Fem., Florianopolis, v. 12, n. 2, 2004.
Disponivel em: http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0104-
026X2004000200003 &Ing=en&nrm=iso. Acesso em: 21 Ago 2006.

2 - OTTO, Claricia. Net, Rio de Janeiro, ago 2006. O feminismo no Brasil: suas multiplas
faces. Rev. Estud. Fem., Floriandpolis, v. 12, n. 2, 2004. Disponivel em:
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0104-
026X2004000200015&Ing=en&nrm=iso. Acesso em: 21 Ago 2006.
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A palavra transgressdo pode induzir a uma conotacdo de ameag¢a a sociedade, no
sentido de ir contra um poder e uma ordem institucionalizada. Sdo transgressores o0s
corruptos, os traficantes de armas e drogas, os grupos e estados terroristas. Maria Helena
Kunter [3] aponta para o sentido etimoldgico: “Trans-gredir (grade) ¢ também transpor,
atravessar, termos que guardam em comum a idéia de ultrapassagem e transi¢ao. Transi¢ao
que - sua raiz nos ensina - se vem de transitus (= caminho), que define o homem como
caminhante e o mostra como alguém que dirige seus passos a busca de ir além..." E resignifica
o termo quando afirma “...a transgressdo vai além de si mesma, ou seja, além do ato ou gesto
infrator que gera a transi¢do: vai a negacdo em manter como referencial a barra limitadora
(pois, ao negé-la, também a afirmamos). Vai em voltar-se para um espaco novo € a criacao de
uma nova utopia que se torne o projeto possivel de uma nova humanidade." Nesse radical
sentido da palavra transgressao, podemos interpretar e reler a atitude de Jesus em Mc 2,24-27,
invertendo a lei do descanso sabatico “ O sabado foi feito para o homem e ndo o homem para
o sabado”. Uma transgressdo que tem como horizonte e caminho a constru¢do do Reino de
Deus. E também a partir dessa perspectiva, que a transgressdo se faz necessaria quando a
analise teoldgica da realidade latino-americana aponta para o ‘pecado estrutural’[4] . Trata-se
de transpor essas estruturas que legitimam o pecado € ao mesmo tempo, expor a toda a
sociedade que elas estdo presentes.

Entretanto, h4 um outro aspecto do feminismo brasileiro, segundo as palavras de
Cynthia. Trata-se de uma outra vertente do movimento, que direciona sua reflexdo para o
campo da subjetividade, das relagdes interpessoais, tendo como foco principal a esfera
privada. Nesses grupos afirmava-se a idéia do ‘pessoal € politico’.

O movimento feminista manteve sua unidade até o inicio da década de 80. Com a
abertura politica, perdeu-se o elemento agregador — luta oposicionista — e comeca a sobressair
neste cenario, a diversidade de demandas e perspectivas que o proprio movimento ja trazia,
mas que ainda ndo haviam sido nomeadas.

1.2) Leitura Popular da Biblia

A partir do século XIX, a leitura e exegese biblica utilizam novos instrumentos para
conhecer e aprofundar os textos da Sagrada Escritura. No inicio do século XX, os papas
manifestam sua atengdo para as novas abordagens e perspectivas langadas sobre a Biblia.
Ledo XIII cria em 1902 a Comissao Biblica e Pio X, em 1909, o Instituto Biblico. Para a
Igreja Catolica foi de grande importancia a Enciclica Divino Afflante Spiritu (1943) do Papa
Pio XII, encorajando e estimulando novas ‘leituras’. Na década de 60, o Concilio do
Vaticano II elabora a Dei Verbum.,e afirma a necessidade dos catolicos e catolicas de se
nutrirem assiduamente com a palavra de Deus.

Na década de 60 também despontam na América Latina as primeiras CEBs —
Comunidades Eclesiais de Base — que propdem ‘um novo modo de ser Igreja’. As CEBs
foram formadas a partir dos Circulos Biblicos, de comunidades que se reuniam para ouvir a
Palavra de Deus através da Biblia.

Frei Carlos Mesters, holandés radicado no Brasil desde a década de 70, foi quem
sistematizou o Método de Leitura Popular da Biblia depois de conviver com o povo simples e
aprender como utilizavam a Sagrada Escritura.

Como primeiro elemento de diferenciagdo, Mesters aponta para o ‘deslocamento’ do
lugar da Biblia: das maos dos exegetas para as maos do povo. Este lugar apresenta novas

3 - KUHNER, Maria Helena,. A transgressao do feminino: ensaios sobre o imaginario e as
representagdes da figura feminina /. Rio de Janeiro : Instituto de A¢ao Cultural, 1989, p11.
4 - RUBIO, A.G, Teologia da Libertacio: politica ou profetismo?: Sao Paulo, Edi¢des
Loyola, 1983, p. 49.
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perspectivas hermenéuticas a partir de seu proprio objetivo - revelar Deus hoje na caminhada
do povo. Um povo que vive no ‘cativeiro’, engajado em uma luta de libertagdo, onde ndo ha
separacao entre fé e vida, onde a Biblia ¢ utilizada para alimentar a f€, que ¢ servico. O povo
se torna o sujeito da interpretacdo, sendo esta, na verdade, uma ag¢do comunitaria da qual
todos participam, inclusive o exegeta, que deve ter um sentimento de ‘pertenca’ com a
comunidade, a fim de buscar o sentido comum aceito por esta comunidade, disponibilizando
assim a exegese cientifica , e se colocando mais a servico [5]. A entrada de um novo sujeito,
determina uma outra experiéncia com a Biblia; através do olhar dos oprimidos e
marginalizados, percebe-se o quanto os intérpretes refor¢am preconceitos ideoldgicos — “por
falta de uma consciéncia social critica” - e acabam por utilizar a Biblia para legitimar o
sistema que oprime [6]. Mesters esclarece que o “estudo cientifico da exegese moderna
mostrou claramente que a Biblia nasceu da vida sofrida do povo. A Biblia ¢ fruto de uma
caminhada de libertagao”.[7]

O método apresenta dois movimentos: da situagdo de hoje para interrogar o texto
biblico e a partir do texto para iluminar a situacdo de hoje. Expressa-se em trés angulos:
realidade hoje, f¢ da comunidade de hoje e sua caminhada e texto da Biblia, que informa
sobre a realidade da comunidade daquele tempo. A metodologia impecavel de Mesters aborda
também quatro contextos: o literdrio, de dentro do livro, elencando o que sucede e precede ao
texto, o historico, da situagdo do povo quando ocorreu o fato, o da redagdo, de quando e por
que foi escrito, e, por fim, o de hoje, o contexto do Espirito.

A Biblia interpretada pelo povo revela a presenca libertadora de Deus na vida, nos
fatos, na luta e na caminhada. E a Boa Nova que nutre a esperanga. A Sagrada Escritura, em
seu lugar de origem e destino — vida do povo — demonstra a capacidade renovadora e
transformadora da Palavra de Deus. Mesters e Orofino indicam que esta leitura ¢ semelhante a
das primeiras comunidades de cristdos — At 1,16-20; 2,29-35; 4,24-31 — e também aquela que
faziam os Padres dos primeiros séculos. Os autores alertam para o fato de que para uma boa
interpretacao do texto, pede um ambiente acolhedor para esta Palavra, que congregue fé e
fraternidade através de cantos, oragdes e celebracdes. Este ¢ o contexto do Espirito que
‘atualiza’ o texto, revelando o sentido para hoje. Isto ndo ¢ captado puramente pelo intelecto e
razdo, mas €, sobretudo, um sentir.

1.3) A Biblia pelas Mulheres e as Mulheres pela Igreja.

A primeira a manifestar uma leitura feminista da Biblia foi a americana Elizabeth
Cady Stanton no século XIX, que reuniu um grupo de mulheres que conheciam hebraico e
grego ¢ lancou, entre 1895 e 1898, a "Biblia das Mulheres". Hoje, a abordagem feminista ¢
reconhecida pelo Magistério da Igreja, que no Documento da Pontificia Comissdo Biblica,
item E n° 2, afirma que sdo numerosas as contribui¢des da exegese feminista, inclusive no
sentido de corrigir interpretagdes tendenciosas que visavam a justificar a dominag¢do do
homem sobre a mulher. E pertinente observar que o documento cita nomes de exegetas como
Rudolf Bultmann, Martin Dibelius, Hermann Gunkel, mas as mulheres continuam anénimas.
A tradicdo, desde os tempos dos evangelhos, tem o hdbito de ndo nomear as mulheres — cura
da sogra de Pedro (Mt 8,14s), cura da hemorroissa (Mt 9,18ss), cura da filha de Jairo (Mc
5,21ss), pecadora perdoada e que ama (Lc 7,34ss), entre outras.

5 - MESTERS C, OROFINO F. Net, Rio de Janeiro, out 2006. Sobre a leitura popular da
Biblia, disponivel em: http://ar.geocities.com/rebilac_coordcont/mesters_orofino. Acesso em:
30 de out 2006.

6 - Ibid.

7 - MESTERS, Carlos, A brisa leve, uma nova leitura da Biblia, Flor Sem Defesa, Petropolis:
Vozes, 1983, p.49.
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A Enciclica Pacem in Terris (1963), do Papa Joao XXIII aponta o empoderamento da
mulher como um dos ‘sinais dos tempos’ — item 41: “Torna-se a mulher cada vez mais
conscia da propria dignidade humana, ndo sofre mais ser tratada como um objeto ou um
instrumento, reivindica direitos e deveres consentaneos com sua dignidade de pessoa, tanto
na vida familiar como na vida social.” Importa ressaltar que a citagdo esta contida em um
documento onde se pretende Paz na Terra, a partir do reconhecimento da dignidade da pessoa
humana. Nao se trata de um assunto especifico sobre a mulher, mas refere-se a toda a
Humanidade. Talvez o papa esteja realmente admitindo que exista um conflito de géneros e
que a Paz ‘perpassa’ pela a valorizagao da mulher nas esfera privada e publica. O documento
afirma a paz de todos os povos na base da verdade, justica, caridade e liberdade.

O Papa Joao Paulo II, por ocasido da IV Conferéncia Mundial sobre a Mulher,
realizada em Pequim em 1995, escreveu uma carta exortando os cristdos a olharem ‘com a
coragem da memoria’ para a Historia da Humanidade, reconhecendo que “as mulheres deram
uma contribuicdo ndo inferior a dos homens, e a maior parte das vezes em condi¢des muito
mais desfavoraveis”. Essas condi¢des podem ser mais bem explicitadas quando consideramos
a opressdo historica imposta a mulher pela cultura patriarcal, e neste sentido, a releitura da
Biblia pode nos indicar um exemplo de ‘condi¢des desfavoraveis’ - Jz 19, 11-30 [8]. A nao-
nomeada concubina do levita Efraim ¢ entregue como objeto ‘de uso’ aos ‘vagabundos’[9] da
cidade e, ao término da narrativa, jaz sem vida a entrada da porta. Na Biblia de Jerusalém,
uma nota de rodapé indica, para o versiculo 23, que a infidmia ¢ a falta contra o direito sagrado
da hospitalidade, donde se conclui que a perspectiva da hospitalidade dos hebreus ndo incluia
suas mulheres. O livro Juizes a partir de uma leitura de género [10] aborda este episodio de
forma a considerar que se tratava de um ‘mal’ menor o estupro feminino, em vista do pecado
da sodomia. Além de contrariar a exegese e ignorar o fato de que o pecado da sodomia
também pode ocorrer entre homem e mulher, essa interpretagdo apresenta uma mentalidade
mais sexista do que propriamente de género: ¢ preferivel estuprar e matar uma mulher a
realizar isso em um homem. De qualquer forma, ambas as leituras demonstram as condi¢des
nada favoraveis as quais eram submetidas as mulheres. Nao obstante, Jodo Paulo II utiliza o
texto de Gn 1,27 como fundamento antropoldgico e também como designio de Deus,
afirmando respeito a identidade da mulher bem como a um projeto de promogao a partir da
conscientizacao de sua dignidade.

2) Teologia Feminista na América Latina.

A Teologia Feminista na América Latina nasce a partir da conscientizacdo da mulher
como sujeito histérico e, consequentemente, como sujeito eclesial que responde as
interpelacdes do mundo contemporaneo por meio de uma producdo e uma pratica teoldgica.

Elsa Tamez, em seu artigo “La Mujer como Sujeto historico em la Produccion
Teoldgica”, descreve desta forma: “La mujer es definible sujeto coletictivo femenino dentro
del sujeto colectivo amplio: varones, mujeres, anciones, nifios, etc., colectivos incluidos
también al interior de otros colectivos, como el indigena y el negro que tienen uma causa

8 - O relato comeca em 19,1, quando Efraim vai a casa de seu sogro buscar sua esposa.
Durante o caminho de volta, ele encontra repouso quando um velho oferece sua hospitalidade
e lhe convida para passar a noite em sua casa. Enquanto descansam, surgem vagabundos que
batem a porta, dizendo: “Faze sair o homem que estd contigo para que o conhecamos”. O
velho, ndo querendo romper com o compromisso da hospitalidade, oferece primeiro sua filha
virgem aos vadios da cidade, para posteriormente entregar a esposa do levita Efraim.

9 - Termo utilizado pela Biblia de Jerusalém.

10 - BRENNER, Athalya. Juizes a partir de uma leitura de género. Sdo Paulo: Paulinas,
2001. p 221.
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comun y se enfrentan a otros colectivos que tienen otra causa. Pero este sujeto femenino tiene
uma especificacidad dentro del sujeito histérico amplo al que pertence. Y sus aportes y luchas
reivindicativas no puede ser ni separadas de la causa que defiende el sujeto colectivo amplio,
ni identificados o confundidos com los planteamientos de dicho sujeto”[11].

A especificidade referida ¢ a vivéncia da opressdo que as mulheres tém no ambito do
casamento, familiar e social, por estarem inseridas numa cultura patriarcal. E, em alguns
casos, essa opressao estd introjetada na propria mulher, que aceita inconscientemente esta
situacdo de opressdo. Segundo Elsa, “ hay um problema privativo que tiene que ver com la
tradicion sexista”[12].

A partir da conscientizagdo de ser sujeito (grupo) histérico oprimido, e também
participante de uma comunidade de fé, a mulher adquire voz propria para nomear e transmitir
sua experiéncia de fé. Como nos diz Ana Maria Tepedino: “E a propria tomada de consciéncia
desta injustica, que as leva a romper as barreiras que lhe sdo impostas, a enfrentar com
coragem as dificuldades para ter voz e vez.”[13]

No que tange a questdo eclesial, tanto Ana Maria quanto Elsa concordam que a Igreja
também reflete um sistema e uma mentalidade patriarcal, seja na organizacdo institucional ou
nas leituras e interpretagdes que muitos tedlogos e exegetas fizeram dos textos biblicos. A
propria Biblia foi escrita em um ambiente patriarcal e, segundo Ana Maria ndo ¢ neutra em
dois sentidos. O primeiro sentido desta ndo-neutralidade estd no fato de ela ser escrita na
cultura de um povo fortemente patriarcal — de forma geral, o povo de Israel era dirigido e
governado por homens que delimitavam a atuagdo da mulher somente ao ambito privado,
prescreviam o que elas deveriam fazer. Além disso, os textos biblicos foram escritos por
homens e, sem duvida, ¢ esta visdo masculina que os textos deixam transparecer. O segundo
sentido estd em afirmar que a Biblia ndo ¢ neutra porque, no seu conjunto, os grandes eixos
apontam para a consciéncia de um Deus que esta ao lado dos pobres, dos marginalizados e
oprimidos — Ex 3,7-10, um Deus que “ouve os clamores de seu povo” e em Mt 9,10-13 que
vem para os doentes e pecadores .[14]

Esses dois elementos da ndo-neutralidade do texto biblico, permitem as mulheres
concluir que suas leituras dos textos da Sagrada Escritura também ndo poderdo ser neutras,
pois terdo de desfazer o invélucro literario e cultural que permeia os textos escritos e
interpretados pela otica masculina.[15]

Os Encontros Fundantes da Atividade Teoldgica Feminista na América Latina.

Em outubro de 1979, em Puebla, um grupo de mulheres comprometidas com os
movimentos populares organiza um encontro latino-americano de tedlogas, com o intuito de
proporcionar uma sistematizacdo teologica a partir da fé e das situacdes de opressdo da
mulher. O seminario ocorreu em 1981 no México e reuniu intelectuais de Brasil, Colombia,
Costa Rica, Peru, Argentina, Cuba, Estados Unidos e México. O grupo denominado de
‘Mujeres para el Dialogo’ apresentou as seguintes consideragoes:

11 - TAMEZ, Elsa, La Mujer como Sujeto historico em la Produccion Teologica Mujer
Latinoamericana, Iglesia y Teologia, Editado pelo grupo Mujeres para el Dialogo, México,
1981 p.106.

12 - Ibid.

13 - TEPEDINO, A.M., BRANDAO, Margarida L. R., A For¢ca Mutante das Mulheres:
paixio e compaixio, Teologia na Otica da Mulher, Departamento de Teologia/Nucleo de
Estudos sobre a Mulher, 1990, p.9.

14 - Ibid, p.20.

15 —Ibid.
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a) Nao havia nenhuma teologia que integrasse a experiéncia de opressao e libertacao da
mulher.

b) Poucas mulheres refletiam sobre sua propria condigdo a partir de uma perspectiva
teologica.

c¢) Nao havia diretrizes pastorais para o trabalho com as mulheres. Constata-se a
necessidade de uma evangelizacdo libertadora dirigida a mulher, que integre a
concepgao tradicional sobre os problemas especificos da mulher e da familia, ¢ a
‘desperte’ como sujeito e forca de evangelizagao.

d) Necessidade de uma analise profunda dos fatores que mantém a mulher oprimida e
marginalizada e que dificultam sua participagdo como sujeito organizado; € necessario
descobrir caminhos para efetivar sua participagdo socio-politica e cultural.

e) A importincia de manter a reflexdo tedrica comprometida com as experiéncias da
base.

A mulher fazendo teologia era uma ‘novidade’ eclesial, a participagdo na reflexdo
teologica causava ainda certo desconforto, principalmente nas estruturas mais rigidas e
tradicionais, os redutos patriarcais, que até entdo estavam imunes as criticas e
questionamentos. Para efeito de memoria, cito algumas das participantes deste encontro no
Meéxico: Guadalupe Abdo, Olga Rivera, Victoria Reyes, Flora Castro, Ofélia Ortega, Papita
Castro de Edwards, Leonor Aida Concha, Cora Ferro, Maria Del Pilar Aquino, Elsa Tamez,
Beatriz Melano-Couch, Vilma Moreira da Silva, Noelle Monteil, Amparo Beltran. Estas
participaram com textos na publica¢dao do encontro.[16]

Os textos desde encontro refletem o carater politico — influéncia e/ou conseqiiéncia da
Teologia da Libertacdo - da reflex@o teoldgica que estava sendo feita pelas mulheres; alguns
titulos expressam bem essa realidade, como por exemplo, “Auséncia Y presencia de la mujer
latinoamericana em el conflito entre la fé y la préaxis politica”, de Flora Castro, “La mujer
cubana, su papel en el seno de la revolucion y en la iglesia” de Ofélia Ortega e “La mujer, la
praxis politica y la tradicion profética” de Maria del Pilar Aquino.

No Brasil, o 1° Encontro Nacional de Teologia na Perspectiva da Mulher realiza-se em
julho de 1985 e também neste mesmo ano, em Buenos Aires, acontece o “Encontro Latino-
americano de teologia na dtica da mulher”. A REB — Revista Eclesidstica Brasileira — concede
uma edicdo totalmente dedicada ao Congresso de Buenos Aires e, na impossibilidade de
publicar todos os textos, apresenta uma selecdo com as seguintes tedlogas: Ivone Gebara,
Consuelo de Prado, Alieda Verhoeven, Tereza Cavalcanti, Nelly Ritchie, Maria Clara L.
Bingemer, Carmem Lora, Cecilia Barnechea, Itzar Lozano, Maruja Gonzales e Elsa Tamez.

Os textos dessa publicacdo apontam para uma reflex@o teologica elaborada com base
em alguns dos grandes temas da tradi¢do, agora sob o olhar da mulher: conceitos de Deus,
Cristologia, Trindade, tradi¢do profética biblica, entre outros. Sempre ousando, as mulheres
também apresentam perspectivas novas quando trazem temas como feminismo e sexualidade.
Por tras de todos os textos esta a pergunta ““ o que ¢ ser mulher?” Elsa Tamez sugere que ¢
“despojar-se das vestes que a sociedade, a Igreja e a Teologia tinham confeccionado para as
mulheres”, [17] dai o titulo do seu trabalho “A for¢a da nudez”.

O documento final utiliza a parabola da mulher que encontrou a dracma perdida — Lc
15,8-19 - para expressar a alegria das mulheres latinoamericanas na descoberta de si mesmas
a partir de sua experiéncia de fé e do trabalho teoldgico. Embora a experiéncia das mulheres

16 - MUJER LATINOAMERICANA IGLESIA Y TEOLOGIA, Editado pelo grupo Mujeres
para el Didlogo, México, 1981, 218p.

17 - TAMEZ, Elsa, A Forga da Nudez, Revista Eclesidstica Brasileira n® 46, fasc.181,
Petropolis: Editora Vozes, 1986, p.162.
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seja plural, a conclusdo indica algumas caracteristicas comuns que expressam a atividade
teologica:[18]
a) Uma perspectiva mais integradora das dimensdes humanas, razdo e afeto ndo sao
excludentes.
b) Abordagem comunitaria e relacional.
c) Contextual e concreta, tendo o cotidiano da vida como lugar de manifestacao de Deus.
d) Militante, participando das lutas pela libertagao.
e) Preza pelo (bom) humor, alegria e celebragdes.
f) Forte espiritualidade de esperanga que exprime forga, sofrimento e acao de gragas.
g) Livre e aberta para receber as interpelagdes.
h) Reconstrutora da histéria da mulher tanto na Biblia como a partir das experiéncias da
realidade atual.

A teologia e a hermenéutica feminista tém como principal critério a experiéncia de
vida e do cotidiano das mulheres. A partir da realidade, percebe-se que essa experiéncia ¢
fortemente marcada por relagdes de desigualdade, por conflitos de classes e ragas. Tudo isso
implica em uma experiéncia de opressdo e exclusdo, mas também articula um poder de
resisténcia das mulheres [19]. De certa forma, o poder de resisténcia feminino pode ser
enquadrado na perspectiva de uma frase dita pelo filésofo Nietzsche em seu livro Nieztsche
contra Wagner: “o que nao me mata, me fortalece”. O filésofo referia-se a capacidade de
crescimento, enriquecimento e fortalecimento que podem ser encontrados nas vicissitudes da
vida.

A partir dos fins da década de 80 e inicio dos anos 90, o desenvolvimento sistematico
de uma reflexdo da mulher e da atividade feminista levou ao desenvolvimento da categoria
‘género’, que se refere a uma construgdo histdrica, social e cultural dos comportamentos
associados ao masculino e ao feminino e que, evidentemente, expressam uma relacdo de
poder. A Teologia de Género pode entdo, ser considerada um ‘desdobramento’ da propria
Teologia Feminista.

Cabe ressaltar que a palavra feminista causa certo desconforto em alguns grupos
sociais, entretanto, trata-se de realizar uma diferenciagdo do termo ‘feminina’, que esta
associado com qualidades apontadas pelo patriarcalismo: docilidade, meiguice, fragilidade,
afetividade, entre outros. Neste sentido, a palavra feminina estd associada com o padrdo que
os homens querem atribuir as mulheres. O termo feminista expde a perspectiva a partir da
propria mulher, assume o conflito, leva ao questionamento e a novas possibilidades de
relacionamento entre homens e mulheres.

Nesse pequeno movimento e esforco de memoria realizado até aqui, pode-se perceber
o qudo frutifera foi a atividade teologica das mulheres na América Latina e sua inser¢do no
meio pastoral e académico.

3) Elsa Tamez.

3.1) Apresentacio.

18 — REVISTA ECLESIASTICA BRASILEIRA n° 46, fasc.181, Petropolis: Editora
Vozes, 1986, p167-168.

19 - NEUENFELDT, Elaine, Hermenéutica Feminista e de Género, série A palavra na vida
n° 155/156, Sao Leopoldo, Cebi, 2000, p. 5.
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Elsa Tamez nasceu no México na cidade de Monterrey em 1951. Em "Descubriendo
rostros distintos de Dios" [20] ela fala sobre sua infincia, sua vivéncia de menina pobre e
feliz — “Se puede vivir pobre sin saberlo y se puede vivir feliz. Esto ocurre cuando se es una
nifia o un nifio, y cuando todos los del barrio son pobres. Yo fui pobre y feliz.” A familia de
Elsa era composta por 12 pessoas ¢ habitavam em uma casa modesta.

Aos quinze anos, ela vai morar com a irma mais velha - recém casada com um pastor
presbiteriano - na Cidade do México. Elsa narra que a convivéncia na Igreja foi de
fundamental importancia para a decis@o de se dedicar a teologia. Conta que aprendeu muitos
valores — ser pessoa de palavra, ser lider, ndo roubar, ndo matar, nao mentir, etc — ¢ hoje,
como tedloga, também percebe quantas concepgdes erroneas foram transmitidas.

Elsa faz questdo de contar sobre a histéria da sua vida, pois a experiéncia pessoal da
autora marcara seu trabalho teoldgico. Aos dezoito anos, foi estudar teologia na Costa Rica,
j& que no México, ndo havia seminario presbiteriano que aceitasse mulheres como estudantes.
Foi neste periodo que teve contato com a Teologia da Libertagcdo, que segundo Elsa, revelou-
lhe o rosto de Deus misericordioso que se indigna com a opressao e opta pelos excluidos da
sociedade. Ela também diz: “Se dice que hacer teologia es hablar de Dios. Pero hablar de Dios
es, en cierto sentido, hablar de uno mismo. Porque de Dios hablamos desde nuestra propia
perspectiva particular. No importa los esfuerzos que hagamos en el intento de ser objetivos.
Nuestra impronta nos delatara de alguna u otra manera, sea por el lugar donde nacimos, nos
formamos, caminamos o nos dejamos influenciar. De Dios no podemos hablar de otra manera
sino con nuestro propio lenguaje humano, y este ‘racializado’, ‘generizado’ (de género) y
‘culturizado’.”

Esta concepcdo ¢ de fundamental importancia para o trabalho teoldgico da autora e
pode ser articulada com a que encontramos na Leitura Popular da Biblia. Se através da leitura
do povo oprimido percebem-se os preconceitos ideologicos ‘interpretativos’, através da leitura
feminista percebe-se a impossibilidade de uma linguagem teoldgica isenta de toda
subjetividade. Neste sentido, a teologia de Elsa seria o ponto de convergéncia de trés
enfoques: libertador, popular e feminista. E libertador porque seu pensamento teolégico se
enquadra nas reflexdes propostas por Gustavo Gutierres, Juan Luis Segundo, Leonardo Boff e
outros(as) tantos que tem o pobre como ‘locus’ teoldgico; ¢ popular na medida em que
procura utilizar a Biblia para iluminar a caminhada e a vida do povo e ¢ feminista por
levantar questdes pertinentes as mulheres e sua identidade na Igreja e no mundo.

Elsa langou dois livros nos quais ela entrevista tedlogos e tedlogas da América Latina
abordando a situacdo da mulher no continente latinoamericano: Teo6logos de la liberacion
hablan sobre la mujer (1986) e Las mujeres tomam la palabra (1989). Segundo a autora, o
processo de libertagdo das mulheres ¢ uma luta de toda a sociedade e ndo s6 das mulheres,
porque como um todo que esta interligado, a sociedade (homens, mulheres, criangas e idosos)
¢ prejudicada pela opressdo e a violéncia contra a mulher, ainda que isso ndo seja tdo claro
para os vardes da sociedade. Trata-se de estabelecer um didlogo no campo da teologia que
promova a integracdo entre tedlogos e tedlogas através da perspectiva libertadora. Isto ¢
significativamente importante porque, ressalta Elsa, a teologia ¢ um campo tradicionalmente
dominado pelos homens. Uma teologia que propde ser libertadora deve integrar a libertagao
da opressao de género.

Elsa Tamez ¢ doutora em Teologia, formada pela Universidade de Lausanne na Suica
e sua tese sobre a carta de Paulo aos romanos leva o titulo ‘Contra toda condena’. E reitora e
professora de Biblia da Universidade Biblica Latino-americana na Costa Rica e participante

20 - TAMEZ, Elsa, Net, Rio de Janeiro, jan. 2007, Descubriendo rostros distintos de Dios,
Disponivel em: http://www.ensayistas.org/critica/liberacion/TL/autores/tamez.htm Acesso
em: 03 jan.2007.
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do DEI — Departamento Ecuménico de Investigagdes. O DEI ¢ uma associagdo autonoma,
fundada em 1977, cujo objetivo é promover a investigagdo interdisciplinar e formar lideres
que possam atuar no fortalecimento e no desenvolvimento de processos € movimentos
ecuménicos na América Latina. Os temas de estudos do DEI abordam a globalizagdo,
conjuntura e nova sociedade, teologia latino-americana, historia da Igreja, leitura popular da
Biblia, mulher e género, cultura indigena, migragdes, ética e cidadania, ecologia e economia,
entre outros. Teologa reconhecida internacionalmente, biblista e também uma ativista
politico-teoldgica — no ano de 2002, o presidente americano G. Bush invade o Iraque e Elsa
escreve uma carta aos tedlogos e tedlogas da América Latina sugerindo que nao viajem aos
Estados Unidos como forma de protesto a invasdo. Em um trecho, argumenta assim sobre
uma determinada afirmacdo de Bush de que, durante a guerra, estaria orando pelos seus
soldados e pelo povo iraquiano — “es una inversion total de los valores del cristianismo que ve
en Jesucristo al principe de Paz y en Dios la plenitud del amor y la misericordia ;Como
bombardear con armas de destruccién masiva a un pueblo y orar al mismo tiempo por
¢l!”[21]. Nesta carta, ela também alerta para a manipulagdo da religido com a finalidade de
legitimar um ato de crueldade e se coloca ndo s6 como tedloga cristd mas também como um
ser humano que expressa sua indignagao.

Biblia em Linguagem Gestual.

No ano de 2006, Elsa iniciou um projeto de tradu¢ao da Biblia em linguagem gestual —
LESCO, Lenguaje de Senas Costarricense -, com a inten¢do de facilitar a interagdo entre a
Biblia e a comunidade de surdos-mudos. Segundo a autora, o processo de tradu¢do da Biblia
para uma linguagem gestual difere muito do contexto da oralidade, pois a assimilagdo e a
compreensdo dos surdos-mudos ndo ocorre de forma analoga a dos ‘ouvintes’.

O projeto consiste na produ¢cdo de um DVD com 60 minutos que conta a historia do
nascimento de Jesus e quatro pardbolas do Evangelho de Lucas. Primeiramente, o texto ¢
narrado em LESCO e depois ha um comentario de cinco minutos sobre a mensagem do
evangelho. Neste projeto, Elsa conta com o trabalho de seis pessoas, sendo que trés tém
deficiéncia auditiva; um deles - Christian Ramirez - fildlogo com problemas auditivos,
juntamente com Elsa, trabalha o texto em grego e em diversas tradugdes, espanhol, francés e
inglés. Uma das fungdes de Elsa neste projeto (que também ¢ fluente em LESCO) consiste em
analisar o texto, as palavras chaves, estrutura e linha de pensamento, além de descrever aos
tradutores o contexto cultural e social da época em que a histdria ocorreu — “También les doy
el contexto literario de las diversas pardbolas del Evangelio de Lucas. Antes de traducir los
diversos pasajes, estudiamos el texto biblico para que los traductores sepan perfectamente lo
que estan diciendo.”[22]

Este projeto de traducdo da Biblia para a comunidade surdo-muda ¢ um exemplo de
trabalho de inclusdo que facilita, aos portadores de deficiéncia auditiva, o acesso a Palavra de
Deus. Em 2206, Elsa Tamez esteve no Brasil, a convite da Conferéncia dos Religiosos no
Brasil, para ministrar uma palestra sobre ‘A forca criadora e libertadora da Palavra’ e
apresentou cenas do DVD com a narrativa biblica em LESCO.

3.2) Metodologia

21 - Agencia de Noticias Prensa Ecuménica, Net, jan. 2207, Disponivel em:
http://www.adital.com.br/site/noticia.asp?lang=ES&cod=6456. Acesso em: 04 de jan. 2007.
22 - Sociedades Biblicas Unidas, Historias Biblicas em el linguaje gestual costarricense, Net,
jan. 2007. Disponivel em: http://www.labibliaweb.com/noticia/13/501/. Acesso em: 04 de jan.
2007.
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Para apresentar a metodologia de Elsa Tamez, utilizo o texto “A Mulher que
Complicou a Histdria da Salvacdao” (1987). Neste artigo, ela expde a dificuldade de reler a
Biblia pela perspectiva da mulher do Terceiro Mundo e apresenta um novo paradigma para a
leitura feminista latino-americana.

Elsa ressalta que, tendo como ponto de partida a praxis libertadora em um contexto de
opressao, a releitura biblica acaba por abalar as bases teoldgicas cldssicas ocidentais. Também
se esbarra com a ideologia machista, mas sobretudo com o que ela denomina de *“ problema
do dogma da autoridade biblica”. A Biblia foi escrita num ambiente patriarcal e embora fale
em libertacdo, a mulher ndo aparece explicitamente neste contexto libertador, apenas em
alguns casos como Débora ou do relacionamento de Jesus com as mulheres. Ademais, ha
trechos que também apresentam uma legislagdo antifeminina. E necessario, segundo a autora,
relativizar os conceitos teologicos tradicionais da autoridade biblica, ou seja, “ buscar a
palavra de Deus com o texto, apesar do texto ou contra mesmo o texto”’[23]. E fundamental
situar o texto biblico no conjunto da Sagrada Escritura e aprender quando a propria Biblia
relativiza sua legislagdo, como no episédio de Mc 2,25-26 - comer os paes da proposicao
apesar da tradicdo - e em 1Mc 2,41 — o combate no dia de sdbado contra Antioco Epiofanes
pela fidelidade a lei, apesar de estar indo contra a mesma lei. Desta forma, Elsa argumenta
que, para se manter fiel a totalidade da mensagem do Evangelho, paradoxalmente ¢
necessario, as vezes, ir contra um texto biblico.

No conjunto dos textos biblicos, encontram-se dois eixos geradores de sentido: o
éxodo e a missdo e praxis libertadora de Jesus Cristo. No €xodo, Deus inicia suas obras em
favor do povo oprimido e tem especial aten¢do para com os mais pobres — orfaos, viivas e
estrangeiros. No caso da praxis de Jesus, Elsa aponta o cardter da missdo libertadora de Jesus
ao assumir ¢ incorporar a dor de todos os pobres e oprimidos de sua época. Citando Severino
Croatto, biblista argentino, Elsa argumenta que o Exodo “gera acontecimentos novos com as
suas leituras correspondentes...” [24] O texto possui entdo uma ‘reserva de sentido’ que ndo
foi e nem pode ser esgotada nos dias de hoje. Ao relerem a Biblia a partir de uma perspectiva
de libertagdo, as mulheres entram em conflito com as interpretacdes patriarcais, pois se
“ouvird a voz de Deus a seu favor, coisa que a maioria dos homens ndo ouvem, em parte por
sua visdo, e, em parte, porque se sentem afetados em seus privilégios que a tradi¢do
masculinizante da cultura sempre outorgou. Porém, este conflito ¢ sadio porque nos faz pensar
no que realmente significa conversdo (metanodia) e no Homem Novo em toda a extensdo da
palavra, o que supde uma mudanga radical em sua atitude machista ndo s6 em termos teoricos
mas também na pratica e por convic¢ao pessoal.”’[25]

Gn 16; 21 — Historia de Agar e Sara.

O artigo “A Mulher que Complicou a Historia da Salvagdo” representa uma quebra de
paradigma na leitura biblica. Até entdo, algumas releituras exaltavam mulheres como Débora,
Ester, Sara, Maria, Rute porém, mulheres escravas, pagds e pobres estavam a margem das
interpretagdes. De uma forma ou de outra, eram ‘exemplos’ que expressavam um modelo
negativo. E o caso de Agar, que tradicionalmente é vista como uma rebelde que ndo quis se
submeter a Sara, sua patroa.

Como primeiro passo, a biblista propde que tomemos distancia do texto biblico para
podermos reconstrui-lo. Neste sentido, ha que se afastar da identificacdo proposta pelo
narrador do texto com a personagem Sara, que junto com outras personagens marca a historia

23 - TAMEZ , Elsa, A Mulher que Complicou a Historia da Salvacao, Estudos Biblicos n° 7,
Leitura da Biblia a partir das condig¢des reais da vida, Petropolis, Editora Vozes, 1987, p. 58.
24 - Ibid.,p. 59.

25 - Ibid., p. 61.
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de Israel. Elsa também ressalta os efeitos das mensagens dos meios de comunicagdo, que
enfatizam a submissdo dos trabalhadores, e sugere como natural a atitude de Sara com relagao
a Agar.

O segundo passo, ¢ realizar uma aproximagdo com o texto através da propria
experiéncia de vida. Ana Maria Tepedino chama Elsa Tamez de pioneira da teologia feminista
latino-americana quando afirma que os dois passos articulados — distanciamento e
aproximacao — permitem o encontro de chaves de leituras libertadoras que transcendem a
discriminagdo das mulheres — “ esta tomada de distincia, deve ser embebida pela experiéncia
de quem a realiza, o que transforma o distanciamento inicial em aproximagdo, condi¢do
indispensavel para que a Palavra se torne viva”.[26]

Elsa propde ler a historia em seu estado atual, a partir da perspectiva da escrava.

Quem é Agar, a escrava?

Elsa procura tracar o perfil de Agar a partir das informagdes contidas na Biblia.
Provavelmente, Agar era uma escrava que foi comprada para atender a Sara, ndo poderia ter
sido uma prisioneira de guerra vendida a Abrado, porque naquele tempo as relagdes estavam
pacificas entre o Egito ¢ a Asia. O texto ndo é explicito, Agar pode ter sido comprada para
atender a Sara ou poderia se tratar de uma ‘apiru’ que se vendeu para a ndo morrer de pobreza
e fome. Agar ¢ egipcia e estd em umas das categorias dos menos favorecidos em Israel —
vilvas, orfaos e estrangeiros. Os escravos estrangeiros eram os mais oprimidos, tinham que
permanecer nesta condicdo para sempre; Agar estava destinada a ser escrava de Sara para
sempre, a menos que seus senhores a libertassem por graga. “Agar ¢ mulher e este fato mais a
converge em uma pessoa triplicemente oprimida: por sua condi¢do social, por sua raga e por
seu sex0”’[27]. E ¢é justamente esta mulher que ird complicar os magnificos planos de Deus
para o casal Sara e Abrado.

A descendéncia de Abraio.

Em Gn 15, o Senhor promete a Abrado uma grande descendéncia, entretanto Sara
parece infértil. Geralmente isso € visto a luz da narrativa javista, querendo demonstrar que
nada ¢ impossivel para Deus, ou como um recurso literario afirmando a necessidade da fé e
da perseveranca. O que Elsa intenciona mostrar ¢: por que a infertilidade de Sara ndo ¢é o
necessario acontecimento para a entrada dos oprimidos e marginalizados na salvagao?

No mundo oriental daquela época a maior maldicdo que poderia recair sobre uma
mulher era a infertilidade. Mas para Agar, a infertilidade temporaria de Sara foi uma béngao,
J& que ela carregara no ventre o primogénito de Abrado.

Recorrendo a uma pratica comum neste periodo, Sara entrega Agar, sua escrava, como
esposa a Abrado. Assim, os filhos da escrava seriam legalmente filhos da patroa.

Logo apds a promessa de descendéncia a Abrado, Agar aparece gravida. Comeca o
cumprimento da promessa (Gn 15,4), legitimado pelo cédigo de familia daquela época. A
questdo ¢ que para a cultura hebréia, ndo era ideal a presenca de sangue escravo e estrangeiro,
isto conturbaria a linhagem e a pureza racial do cla de Abrado. Portanto é Sara que deve
conceber um filho do patriarca (Gn 18), para que se cumprisse a promessa de descendéncia
sem comprometimento para o narrador, tradi¢do e cultura da época.

A histéria de Agar e seu filho Ismael, ndo ¢ um elemento literario ou redacional para
prender a atengdo do leitor ou retardar o cumprimento da promessa. Ela tem um significado

26 - TEPEDINO, A.M, BRANDAO, Margarida L. R, A For¢ca Mutante das Mulheres, Paixio
e Compaixio, Teologia na Otica da Mulher, Departamento de Teologia PUC-Rio/Ntcleo de
Estudos sobre a Mulher, 1990, p.21.

27 - 1did., p.63.
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que ¢ desafiante: os marginalizados exigem ser incluidos na historia da salvagdo, inclusive
como primogeénitos.

Agar toma consciéncia de sua condi¢do de escrava e oprimida e, assim como as
mulheres latino-americanas, este ¢ o primeiro passo para reivindicar sua integridade, sua
condi¢do de mae do filho de Abrado. Agar nao pretende abrir mao do seu filho, ela era a
esposa gravida do patriarca, talvez pensasse que Abrado estivesse do lado dela e pudesse
renunciar as leis. Mas Sara exige que a lei se cumpra, ¢ o Codigo de Hamurabi penalizava as
escravas concubinas, que quisessem se igualar as esposas.

De acordo com a lei e a imposigdo de Sara, Abrado rompe com Agar que volta a sua
antiga condi¢@o de serva. Como a lei proibia a expulsdo, Sara comega a oprimi-la com tanta
violéncia que ele prefere fugir para o deserto. Sua rebeldia em ndo aceitar a volta a condigdo
de escrava ¢ tanta que prefere encontrar a morte no deserto a se submeter as humilhagdes
impostas por Sara. Elsa faz uma aproximagdo do texto biblico, deste episodio, ¢ a efetiva
expulsdo de Agar e Ismael no capitulo 21 com a realidade dos nossos dias — “ E uma cena
comum entre as empregadas domésticas em nossas cidades. A moga ¢ mandada para fora de
casa por estar gravida de um filho do patrao”[28]. Podemos perceber aqui, que o0 movimento
de aproximagdo proposto por Elsa enriquece e atualiza o texto para os dias de hoje.

A Expulsao e Agar e Ismael.

No capitulo 21 do Génesis Abrado, pressionado por Sara, expulsa Agar e Ismael.
Isaac, filho de Sara e Abrado ja deixou o periodo de desmame e Agar e Ismael ja ndo sdo mais
uteis, pelo contrario, Ismael , juntamente com Isaac, ¢ herdeiro do patriarca de Israel.
Desrespeitando a legislagdo vigente, Sara pede a Abrado que expulse a serva e seu filho da
casa.

A andlise de Elsa demonstra que a inten¢do de Sara era marginaliza-los na Historia,
sendo a unica dona da descendéncia de Abrado.

A Teofania de Agar.

Agar foi a unica mulher no Antigo Testamento que teve a experiéncia de uma teofania.
Elsa discorre assim: “Agar experimenta esta teofania porque o Senhor quer mostrar que esses
oprimidos sdo seus filhos e co-criadores da Histéria. Deus ndo os deixa se perderem no
deserto, nem morrerem sem deixar rastros. Eles tém de viver e crescer para desafiar
perenemente aos que fazem a Historia partindo de seus interesses. Devem viver para ser parte
da Historia e lutar por serem sujeitos dela.”’[29]

Da primeira vez em que Agar foge ao deserto ¢ por decisdo propria, ainda estava
gravida do filho de Abrado. Seu filho precisava permanecer no cla de Abrado para fazer parte
da Historia através da aliancga realizada na circuncisdo. Na segunda vez em que Deus a
encontra no deserto ela estd em desespero. Mas Deus ouve o choro de Ismael — Deus ouve — e
vai ao encontro de Agar, infunde-lhe animo, coragem e esperanga. Mais uma vez, trazendo o
texto para a realidade de hoje, Elsa aponta que o drama de Agar ¢ semelhante ao de muitas
mulheres latino-americanas que se véem abandonadas por seus maridos € sdo ao mesmo
tempo, pai e mae de seus filhos.

A autora observa que na experiéncia vivida por Agar no deserto, lahweh ouviu sua
aflicdo (Gn 16,11), Deus ouviu os gritos da crianga (Gn 21,11), e isto ¢ semelhante a histéria
de Moisés sobre a vida dos hebreus no Egito, quando ¢ narrado: “Eu vi a miséria do meu povo
1a no Egito. Ouvi o seu clamor por causa de seus opressores; pois eu conhego suas angustias”

28 - Idid., p. 65.
29 - Ibid., p. 67.
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(Ex 3,7). Como indica Elsa — “ Curiosamente em nosso relato, os sujeitos estdo invertidos:
aqui sdo os hebreus acomodados os que oprimem uma escrava egipcia.”[30]

Consideracoes

No artigo “A Mulher que Complicou a Historia da Salva¢ao”, Elsa apresenta sua
metodologia do ‘distanciamento e aproximag¢ado’, que permite o desenvolvimento de uma nova
hermenéutica para a Sagrada Escritura sempre a partir da realidade. Como analisado, este
método possibilita revelar novos e outros contornos para uma historia que ja foi lida, relida,
interpretada e reinterpretada varias vezes. Como nos diz Elsa, “ uma coisa ¢ certa:
encontraremos a chave de leitura feminista se seguirmos a chave de leitura da libertacdo do
povo oprimido.”[31]

3.3) La Justificacion por la fé desde los excluidos.

Os primeiros paragrafos deste artigo nos mostram o contexto teolégico em que Elsa
Tamez situa a discussdo freqiiente entre catdlicos e protestantes acerca da ‘justificagdo pela
fé’: discussdes teoldgicas abstratas interconfessionais, que ndo transformam a realidade e nao
geram acdes e praticas solidarias [32]. Elsa utiliza sua metodologia e se ‘distancia’ do texto e
das releituras que fizeram as tradicdes.

No contexto cristdo do Terceiro Mundo, as discussdes ‘européias’ tém pouca ou
nenhuma relevancia, pois a maior parte da populacdo ¢ condenada a padecer gratuitamente na
pobreza por estruturas legitimadas [33] que conduzem a escravidao e a exclusdo econdmica,
social e cultural. A inteng¢do da autora ¢ responder a questdo da justificagdo pela fé, desde a
perspectiva dos excluidos, ‘conectada’ com a realidade vivida na América Latina e, em
seguida, indo a Biblia — Romanos — em busca de novos critérios para uma reconstrucao de
uma justificacdo estreitamente relacionada com a justica.

O Contexto do Terceiro Mundo e a Releitura Biblica.

Elsa propde a seguinte questdo: os pobres sdo as primeiras vitimas do pecado, embora
ndo sejam as Unicas, sem duvida sdo as mais visiveis. Existe uma estrutura que gera a
pobreza e a exclusdo; a existéncia de pobres ¢ responsabilidade de toda a sociedade. A
justificacdo pela fé a partir dos excluidos necessariamente deve passar pelo contexto social e
cultural. Os discursos abstratos perdem sua for¢a ao tocar nas realidades da vida cotidiana,
afirmacdes como “Deus justifica pela fé” ndo significam nada, caem no vazio, na
manipula¢do ou na subjetividade das pessoas.

Refletir sobre a justificagdo nos dias de hoje, no contexto latino-americano, significa
discorrer sobre a Graga de Deus e a desumanizagdo das vitimas e dos opressores. Requer
pensar com clareza sobre as situagdes para ndo se cair numa ‘graca barata’ ou numa
reconciliagdo a-histdrica. As exigéncias dos dias atuais s@o outras, o que estd em questdo ¢ a
exclusdo de milhares de pessoas de uma vida digna devido a um sistema soécio-econdomico
internacional e a uma cultura que discrimina mulheres, negros e indigenas.

30 - Ibid., p. 69.

31 - Ibid., p. 56.

32 - A autora refere-se as discussdes interminaveis sobre a classica doutrina da justificagdo
pela fé: se a salvacdo ¢ pela fé ou pelas obras, se a iniciativa ¢ de Deus ou o ser humano tem
participagdo, se Deus faz o ser humano justo com o dom da justificagdo ou se simplesmente o
declara justo, etc.

33 - Cf, RUBIO, A.G, Teologia da Libertac¢ao: politica ou profetismo?, Sao Paulo, Edi¢gdes
Loyola, 1983, p. 49.
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A autora fala da importancia da Tradicao e, independentemente de controvérsias
confessionais, afirma que os pensadores da reforma descobriram uma experiéncia libertadora
da fé. A concepcao luterana da justificagdo pela fé significou libertacdo para muitas pessoas
que viviam ansiosas pela salvacdo, com temor de Deus e puderam entrar em contato com o
Deus misericordioso que perdoa.

Atualmente, a exclusdo de uma vida digna de milhdes de pessoas ¢ o grande desafio
libertador. Ha necessidade de voltar a fonte biblica para redescobrir novos angulos
libertadores que possam corresponder aos desafios que vivemos na atualidade.

A releitura da carta aos Romanos nos informa que, no nivel interno, havia disputas
teologicas com grupos judaizantes e, paralelamente a esta disputa, também havia o sistema
escravagista do Império Romano em I dC. Portanto, para a autora, ndo ¢ possivel ler sobre a
justificacdo da fé sem levar em consideracdo o contexto da exploracdo dos escravos e
inocentes condenados pelas autoridades romanas e nem se pode minimizar as lutas do autor
da carta quando, em determinado momento de sua vida, foi julgado por um sistema de leis
discriminatorias.

Elsa aponta que em Rm 1,1-3.19, Paulo descreve praticas perversas e injustas
diametralmente opostas a vontade de Deus. A logica do sistema estd invertida, nem a lei dos
judeus, dom de Deus para cumprir-se justi¢a havia dado fim ao pecado, muitas vezes a lei foi
causa de pecado. Por isso, revelou-se a ira de Deus (8,3). A lei de Deus ndo havia sido uma
resposta eficaz para esta realidade invertida; a intencdo de Paulo ¢ demonstrar que o pecado
atua através da lei, opera através da estrutura vigente e nao através da transgressao da lei.

A partir dessa perspectiva, Paulo percebe que ndo existe “nem um justo” capaz de
fazer realmente justica para transformar a realidade. S6 Deus pode intervir através de um
poder diferente e superior ao pecado reinante, oferecendo novas alternativas de vida para
todos e todas. A manifestagdo da justica de Deus (3,21-26) ¢ a irrup¢do de Deus na Historia.
O que Israel ndo conseguiu através da lei, Jesus Cristo consegue por sua fé. E neste contexto
que se da a justificacdo pela f¢, segundo a autora.

A fé de Jesus tem carater soteriologico, Jesus iniciou e concluiu a luta contra o pecado
através da sua fé (Hb 12,1-4). A fé é o meio pelo qual Deus manifesta sua justica a todas as
pessoas que tomam como suas as atitudes de Cristo, e assim participam, na consumagao, do
propoésito de Deus. A propria morte de Jesus, o inocente, nos mostra a expressdo maxima do
pecado como também a ineficécia da lei de Israel para fazer justica. Com a condenagao de um
inocente, daquele que nao conheceu o pecado, o pecado se mostra com nitidez. Deus destroi
o poder do pecado ressuscitando a Jesus Cristo; Jesus, por sua vida de fé, marca o fim de
sacrificios de inocentes, assume-os completamente e abre a possibilidade de uma nova forma
de viver. A fé dos cristdos consiste em acolher e fazer sua a fé de Jesus Cristo (viver em
Cristo).

A finalidade da justificacdo ¢ transformar o ser humano em um ‘sujeito’ que age com
justica. E através da obediéncia a fé e ndo a lei que se entra em uma nova ordem de vida, os
que fazem esta opcao, “oferecem seus membros como instrumento da justica de Deus” (Rm
6,13). Através da justificacdo, o ser humano recobra a capacidade de fazer justica. Se antes,
Paulo nos diz que ndo hd ‘nem um justo’, agora, por um ato gratuito de Deus, homens e
mulheres podem se apresentar como pessoas justas e dignas perante Deus e aos demais. Paulo
tem em vista a nova criagao (cf. 2Co 5,17), ndo s6 nos coragdes individuais, também
estendida a sociedade e a toda a orbe (Rm §,19-21).

Esta ¢ a Boa Nova, principalmente para os pobres que sofrem com as injusti¢as do
opressor, mas também para todo o ser humano, pois se abre para todos a oportunidade de
praticar a justica. Neste evento da recriacdo, Deus ndo leva em conta os pecados cometidos
anteriormente (cf. Rm 3,25: 2Co 5,19).
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Deus ¢ ‘justo e justificador’ (3,26), recupera suas criaturas como filhos e filhas com o
proposito de transformar o mundo.

Segundo a autora, justificagdo e ressurreicdo estao intimamente relacionadas; Jesus foi
ressuscitado para a nossa justificacdo (4,24), para que possamos produzir frutos para Deus
(7,4). A esperanca do crente habitado pelo Espirito do ressuscitado esta em que ele/a recebera
a vida assim como Jesus, o primeiro de muitos, recebeu (cf. 1Co 15). O fundamento desta
esperanca ¢ a justica de Deus, presente sobre a terra, capaz de transformar o mundo invertido
através do ser humano que cré porque foi justificado pela graga mediante a fé, para que se
faca justica aos mais fracos, ameacados sempre pelas injusticas dos seres humanos. Com esta
certeza se pode seguir em frente, vivendo no tempo da graga, mas também tendo presente a
logica do pecado, da lei e da morte. Sdo tempos de luta entre a vida e a morte, a ldgica da
carne e do espirito.

Justificagdo a partir dos excluidos.

Elsa nos diz que geralmente a justifica¢ao ¢ entendida numa dimensao psicoldgica do
ser humano, mas isso ndo ¢ suficiente para um mundo dividido, onde os excluidos irrompem a
Histoéria. A justificacdo deve ser entendida como sinonimo de humanizagao, pois existe uma
profunda relagdo entre a desumanizacao psicoldgica e a desumanizac¢do corporal, cultural e
social, por onde se percebem as marcas da desnutricdo e da insignificancia. A morte ronda a
fome e a insignificancia, e ai esta o reino do pecado, legitimado pela lei e pela exclusdo. E um
reino de morte ndo porque estd morto, mas porque mata; esta vivo, € para se manter necessita
de absorver o sangue dos excluidos. A logica do sistema nd3o ¢ matar, propriamente. Mas
como a sua justi¢a & para alguns poucos, o restante fica excluido, tendo sua vida ameagada
pelas pulsagdes da logica que sustentam a exclusdo.

A leitura da justificagdo em um contexto dos pobres e discriminados, que sdo
ameagados em sua existéncia, exige que o ‘acento’ seja posto na justica e na graga de Deus
que eleva o excluido a dignidade de filho e filha de Deus. Antes de ‘reconciliagdo com o
pecador’, a justificacdo fala de solidariedade de Deus com os excluidos, a reconciliagdo de
Deus com o pecador ¢ um aspecto da graga, mas nao € o unico.

Elsa afirma que a raiz da justificacdo ¢ a solidariedade do Deus Trino com os
ameagados de morte. Devido a solidariedade de Deus, no evento da justificacdo pela fé os
excluidos recuperam sua dignidade de filhos livres. A imagem de Jesus Cristo e a tortura que
sofreu revelam a imagem do excluido por exceléncia.

Posto que a justificagdo ¢ pela fé e ndo pela lei, o excluido toma consciéncia de si
como sujeito historico, ndo ¢ mais um objeto nem da lei nem de um sistema que escraviza. Ao
ser justificado pela fé, entra no critério fundamental que ¢ o direito de todos/as a uma vida
digna. Se Deus ¢ solidario com o excluido (raiz da justificag@o), entdo a solidariedade humana
¢ sinal de justificacdo. Elsa também argumenta que a solidariedade se opde a lei do mérito. A
obra da graca (ou fé) nasce de uma entrega livre dos filhos/as de Deus a sua vocagdo de dar
vida, viver e celebrar a gratuidade. A solidariedade vem da graca e se desenvolve na graga.

O justificado estd a servi¢o da justica e do proximo, ndo ¢ um escravo de Deus, a
gloria de Deus estd em ver seus filhos e filhas amadurecerem em liberdade e justica através da
fé — capacidade concedida na justificacdo - a estatura do Primogénito. A confianga entre Deus
e seus filhos ¢ mutua, se por um lado Deus justifica pela fé e ndo leva em conta os pecados
cometidos, por outro, quem acolhe o dom da justificagdo recobra a confianga em si mesmo
como sujeito capaz de criar a Histdéria porque Deus o libertou da escravidao da lei, do pecado
e da morte.

A € recorre a uma esperanca no impossivel — crer na ressurreicdo dos mortos -, ndo
como um fundamento falso. No plano do factivel, equivale a ter certeza escatoldgica de que o
mundo de morte pode ser transformado, pois a revelacdo da justica de Deus manifesta o
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direito de todos viverem dignamente como seres humanos, apesar do poder das forgas da
morte. A solidez da fé consiste em crer que o Crucificado, pelo qual fomos justificados, ¢ o
primeiro justificado de muitos, e portanto vale a pena seguir a vida de fé de Jesus.

Todos os excluidos e aqueles que praticam a exclusdao/opressao tém a oportunidade de
serem justificados por Deus para fecundar uma vida justa e digna. Os pecados nao sao levados
em conta porque Deus quer forjar uma nova humanidade, uma comunidade sem pobres e
insignificantes.

Por fim, Elsa afirma que o evento da justificagdo ¢ a atualizacdo historica da justi¢a de
Deus revelada em Jesus Cristo. A ressurrei¢gdo dos mortos — crer no impossivel ao homem,
possivel para Deus — ¢ um caminho de fé que transmite for¢a ao justificado para lutar pela
vida e transgredir toda lei e logica de exclusdao que legitima a morte. Os filhos de Deus sdo
aqueles que apostam na superabundancia da graga nos contextos onde abunda o pecado e a
morte (Rm 5,20; 8,35-39). A lei ndo esta excluida da orientacdo da f¢ (Rm 7,12), toda lei que
gira em torno da logica da fé e estd submetida as necessidades vitais dos seres humanos, ¢
consolidada por Deus (cf. Rm 3,31).

Consideracoes

A autora estabelece a compreensdo da justificagdo pela fé de Jesus Cristo e ndo fé em
Jesus Cristo. Seguindo orientagdes de varios autores [34], Elsa argumenta que esta tradugao
resolve a redundancia de passagens importantes como Rm 3,22.26; Gl 2,16; 3,22; F1 3,9, da
consisténcia interna para outras passagens em Romanos - Rm 1,17;4,1-25; 5,12-21 -, além de
dinamizar a fé para a préatica da justica, com a qual a autora trabalha a interpretacdo de
Romanos. Elsa traduz pistis Xristou como fé de Jesus Cristo, no sentido da fé¢ vivida por
Jesus e ndo fé em Jesus Cristo. A palavra fé ¢ compreendida no sentido biblico, como uma
atitude basica de entrega de vida e confianga em Deus. Em Hb 12,2, Jesus ¢ considerado o
“iniciador e realizador perfeito da fé.”

3.4) 1Timoéteo: que problema!

Para a autora, reler as cartas pastorais a partir da perspectiva do Terceiro Mundo ¢ um
desafio.  Isto ocorre principalmente porque, neste contexto, os/as tedlogos/as estdo
acostumados a trabalharem com textos que falem de libertagdo, como o éxodo, profetas,
apocalipse, evangelhos, alguns textos sapienciais e as vezes, as cartas de Paulo e Tiago. Sao
textos onde se encontra estimulo para lutar contra a opressao, discriminagao, sexismo, etc.

Elsa nos diz que as cartas pastorais de Timodteo e Tito sdo textos nos quais se
observam explicitamente a exclusdo e a submissdo das mulheres e escravos, ¢ também uma
atitude eclesial autoritaria e verticalista. Varios estudos apontam que as cartas pastorais
tentam impor um modelo de “casa de Deus” se utilizando da estrutura patriarcal: “Por
supuesto que esta actitud no es nada nueva ni en la antigliedad ni hoy dia. Es simplemente la
manifestacion palpable del sistema de una sociedad patriarcal. Asi lo era em el tiempo del
império romano, asi lo es hoy dia en el império del mercado livre” [35].

34 - Autores citados por Elsa Tamez: L.T. Johnson com texto “ Rom 3.21-26 and the Faith of
Jesus” em Catholic Biblical Quarterly (1982), S. K. Willians, “Again Pistis Xristou” em CBQ
49 (1987) e L. Ramaroson, “ La justification par la foi du Christ Jésus” em Science et Esprit
39 (1987).

35 - TAMEZ, Elsa, Net, Rio de Janeiro, I Timéteo: que problema!, Revista Pasos, fev 2007,
disponivel em: http://www.dei-cr.org/mostrar_articulo pasos.php?id=68&pasos nro=97
&fecha pasos=Segunda%20%C9poca%202001:%20Setiembre%620-
%200ctubre&especial=0, acesso em: 7 de fev.
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A teologia feminista deve assumir trabalhar com esses textos patriarcais sem a
intencdo de fazer uma ‘maquiagem’ para torna-los libertadores. De modo geral, as tedlogas
feministas tém classificado as cartas pastorais como textos patriarcais e. portanto
circunstanciais, ndo normativos. A questdo que Elsa aponta ¢ que estes mesmos textos
tornaram-se nao s6 normativos para a hierarquia eclesial como também para a sociedade crista
patriarcal. Isto requer o desenvolvimento de uma nova pedagogia hermenéutica popular e
comunitaria, pois a ‘vocacao’ teologica da América Latina ¢ com os excluidos e excluidas que
buscam e colaboram com a manifestagao do Reino de Deus.

Autoria e data.

Elsa tem como certo que o autor da carta ndo ¢ Paulo, mas alguém que se utilizou de
seu nome e autoridade para escrever a comunidade; foi elaborada provavelmente no fim do
primeiro século ou no inicio do segundo.

Preocupacdes do autor.
Elsa Tamez identifica quatro principais preocupagdes do autor de 1Tm:

1) A presenca de outros ensinamentos alheios a tradicdo, que provavelmente expressam um
conflito de discursos teologicos divergentes (6,3-5). A carta fala de discursos vazios (1,3-4) e
palavras mundanas (6,20-21) e ha varias adverténcias (4,1-10).

2) A presenca de ricos e pessoas acomodadas — homens e mulheres — que fazem parte da
comunidade crista. A carta critica a vestimenta de mulheres ricas (2,9), pede ao episcopo que
ndo seja amante do dinheiro (3,3), sugere aos didconos que ndo se envolvam em negdcios
desonestos (3,8) e exorta aos ricos a ndo depositarem suas esperangas nas riquezas, mas que
facam boas obras e sejam solidarios (6,17-19).
3) A inquietante participagdo das mulheres, ainda que algumas vezes esteja relacionada as
mulheres ricas (2,9: 5,13). A maneira cortante e grosseira de expressar pode indicar que, para
0 autor, o assunto ¢ grave.
4) A opinido da sociedade greco-romana a respeito dos cristdos. Aparece de forma explicita
com a expressdo “o que dirdo” que se observa em varias partes do texto (2,2ss). Em outras,
esta mesma preocupagdo subsiste nas exortagdes direcionadas para a atitude e comportamento
dos supervisores/episcopos (3,4) e diaconos (3,12). Eles devem ter as qualidades do chefe da
casa patriarcal, ou seja, devem governar a casa e fazer de seus filhos pessoas obedientes. Os
escravos devem respeitar aos seus senhores para que o nome de Deus e a doutrina ndo sejam
blasfemados (6,1). A carta propde seguir os valores da sociedade patriarcal grego-romana
expressos nos codigos domésticos da época [36].

Essas s@o as preocupacdes e questdes que o autor pretende responder através da carta.
O autor as percebe como problemadticas, ¢ elas ndo sdo independentes: heresia-riqueza-
mulher-“que dirdo” se inter-relacionam. As vezes surgem os quatro elementos juntos, como
em 2,9-12; 5,11-15. Em outros trechos, esses elementos aparecem independentes (6,1; 3,7;
6,17-19).

Para Elsa, a situacdo ¢ bastante complexa, o autor se encontra em uma encruzilhada e
se sente obrigado a tomar decisdes, ou seja, opcdes frente a uma problemadtica interna e
externa da comunidade.

Como o autor resolve a situacdo de conflito na comunidade.

36 - A autora expoe que os cddigos domésticos eram instrugdes de comportamento dadas aos
membros da familia patriarcal greco-romana. Nesses codigos se exige e ¢ valorizada a
submissdo de esposas, filhos e escravos.
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O autor contrapde as novas idéias com a tradicao herdada, e como o texto apresenta so
as suas consideragdes, as novas idéias sdo descritas como negativas e nocivas; o estilo da
carta ¢ retorico e apologético. Elsa sugere que as doutrinas novas devem ter relagdo com o
dualismo gnoéstico ou ascetismo, bem como outras idéias que abarcam genealogias, lei
judaica, proibi¢ao de comer certos alimentos, etc.

Elsa argumenta que o autor estd preocupado com o perigo de os lideres se
entusiasmarem com uma teologia abstrata, distante da pratica concreta. Pode ser que o proprio
autor nem saiba de que realmente se tratam essas idéias, mas sua intui¢do contra teologias
especulativas esta correta. Elsa parte da premissa que o autor da carta esta realmente sendo
sincero em manter-se fiel a doutrina e que ndo ha um jogo de poder interno na comunidade,
no qual estrategicamente se propde uma ‘simplicidade’ frente a teologias a-histéricas
[37]. Neste caso, a argumenta¢do do autor perderia seu valor positivo e tornar-se-ia até
perversa.

Com o intuito de combater os ensinamentos estranhos ao evangelho concreto de Jesus
e a teologia paulina da liberdade, paradoxalmente, o autor recorre a légica da lei, da
instituicao, do sistema. E o faz de forma impositiva, parece ndo haver didlogo com as idéias
do outro. Os designios de Deus, orientado para a pratica da misericordia e da justica com os
excluidos e excluidas sdo apresentados como o desejo de Deus para que se administrem as
coisas de acordo com as casas (oikos) daquela época. Com isso, a Igreja - comunidade de
iguais - ¢ transformada em uma comunidade hierdrquica. Desta forma, as mulheres ndo
ensinam e guardam siléncio, os escravos obedecem aos seus senhores, os bons homens
governam suas casas € ndo criam filhos rebeldes. Isso pode ser observado nas qualidades que
os lideres da Igreja devem ter. A submissdo € um fator preponderante para as mulheres, filhos
e seguidores da doutrina. O desejo de defender o nucleo do evangelho, leva o autor a reduzi-lo
a algo dado, sem possibilidades de renovacdo, um deposito. Elsa cita comentario do exegeta
Dibelius, quando este afirma que o material tradicional teoldgico ¢ incultado e estabelecido
como meio de salvagdo, ndo ¢ interpretado.

A presenca ameacadora dos ricos/as.

Elsa aponta que através do contetido da carta pode-se perceber a forte influéncia de
pessoas ricas na comunidade e também de pessoas que queriam enriquecer-se. No texto, o
autor critica fortemente aqueles/as que se utilizam da riqueza a fim de receberem cargos
dirigentes e assim impor seus proprios critérios sobre a doutrina. Ele alerta para o fato de que
a raiz de todos os males ¢ o amor ao dinheiro (6,10), pois vé o perigo que representa para a
comunidade a atitude de depositar a confianca nas riquezas. Esta perspectiva ¢ comum na
tradi¢do evangélica, ndo se pode servir a dois senhores: Deus e o dinheiro.

Um grupo presente na comunidade e que tem suas atitudes criticadas pelo autor da
carta sdo aqueles que buscam enriquecer (6,9). Sdo amigos dos ricos/as e tentavam obter
favores com esta relagdo. Elsa discorre sobre possiveis tragos na personalidade destes
ultimos: pessoas inescrupulosas, que amam a fama e chamar a atencdo e querem ascender ao
poder. O autor afirma com ironia: “pensam que a piedade é um negocio” (6,5). Segundo a
analise de Elsa, o autor, por algum motivo, vincula a riqueza com heresia; talvez estivesse
havendo cobranga aos ricos/as pelos ensinamentos, e estes, mais abertos as novas idéias, eram
manipulados pelos discursos dos ‘interesseiros’, ou tentavam conseguir algumas vantagens
das pessoas ricas ao associar-se a Igreja.

37 - Em nota no texto, Elsa esclarece que a ‘simplicidade’ ¢ uma estratégia utilizada pelas
Igrejas conservadoras. Refere-se a atitude de pastores e lideres que proibem a comunidade de
ler determinada literatura pois podem ‘desencaminhar’.
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Também estdo presentes na carta, um grupo de homens e mulheres ricos (6,17-19),
que ajudam economicamente a comunidade ou conseguem favores especiais € por isso
querem ter reconhecimento e receber elogios. Elsa diz que isso era costume na antiguidade, e
provavelmente estes queriam impor respeito e lideranca no pensamento teoldgico. Isso pode
explicar a irritagdo do autor e suas prescrigdes a assembléia. Elsa lembra que ha pessoas na
comunidade que almejam cargos na Igreja: “ se alguém aspira ao episcopado...”’(3,1). Embora
o texto ndo especifique, Elsa sugere que o autor esteja se referindo aos ricos e a pessoas que
querem enriquecer. Nao ¢ casualidade que entre as qualidades de diaconos e episcopos estd o
desinteresse pelo dinheiro, haja vista que sdo os cargos de supervisdo que administram as
financas. A autora indica que provavelmente ndo existiam mulheres que buscavam
enriquecer-se, pois em 3,11 o autor ndo faz essas recomendagdes as diaconisas, nem 4&s
vitivas e idosas desamparadas (5,9-10) como faz aos episcopos (3,3) e aos didconos (3,8).

Os ricos que buscavam postos de poder também poderiam estar criando outros tipos
de problemas, especificamente com relagdo aos ancidos e presbiteros que ndo eram de posi¢ao
acomodada. Talvez por isso, exista um procedimento em caso de acusacdes a presbiteros em
5,19-20 e se fale em dupla remuneragao (5,19-10). O autor também pede a Timoteo que pense
bem antes de eleger alguém como presbitero e que ndo se incline por favoritismos (5,21-22).
E possivel que ancidos e presbiteros de condi¢des menos favorecidas fossem menosprezados
por alguns mais privilegiados economicamente, por isso o autor diz que o trabalhador tem
direito ao seu salario (cf. Mt 10,10). A Timoteo, que ndo pertence a classe favorecida, ¢
lembrado em trés ocasides, que sua posi¢do de lideranga se deve ao carisma, através da
imposi¢cdo das maos por parte do conselho de presbiteros (1,18; 4,14; 6,12). A autoridade ndo
vem pela posi¢do abastada economicamente, mas sim pelo carisma outorgado. Nem sua
juventude deve ser obstaculo (4,12).

Segundo Elsa, os ricos podem ser homens e mulheres que possuiam autonomia em
suas casas. Sabemos que ndo sdo poucas as mulheres ricas que celebravam reunides cristds em
suas casas. Estes e estas poderiam ter muita influéncia sobre os membros de poucos recursos.
A carta critica fortemente essas mulheres na sua forma de vestir, exortando-as a viver com
modéstia e boas obras. Também repreende as familias acomodadas que ndo cuidam das
vilvas, acusando-as de terem renegado a fé e de se portarem pior que os incrédulos (5,8).

Elsa aponta que a posicdo do autor da carta frente ao desejo de enriquecer, ¢ da
soberba dos ricos, ndo ¢ diferente da atitude que tem a teologia latino-americana com relagao
a mesma questdo. Aqui também acredita-se que a raiz de todos os males ¢ o ‘amor ao
dinheiro’, mas atualmente identificado com a ansia de acumular riquezas se utilizando do
mecanismo dos sistemas econOmicos injustos. A autora alerta para o fato de que a
comunidade que estd desenhada em 1Tm ndo ¢ muito estranha para a maioria das Igrejas na
América Latina e do mundo inteiro. Sabe-se que existem familias ricas e influentes que se
impoem, fazem e desfazem da Igreja local.

A ambigiiidade da posi¢ao do autor.

Frente a todos os problemas que surgem na comunidade, Elsa considera que o autor da
a impressdo de que se sente impotente frente ao poder dos ricos e sua possivel influéncia na
Igreja. Sua posigdo fragil leva o autor a recorrer ao autoritarismo hierarquico; para combater
o que chama de ‘libertinagem’, sobretudo das mulheres ricas, encontra sustentacdo na posi¢ao
patriarcal mais conservadora da sociedade greco-romana, ou seja, as mulheres devem se
limitar aos trabalhos da casa. Elsa diz que o autor considera necessario regulamentar o
comportamento na Igreja, mas paradoxalmente utiliza a mesma légica das familias patriarcais
ricas. Busca controlar os cristdos ricos com o mesmo instrumento da aristocracia: a casa
patriarcal. Neste sentido, Elsa argumenta que se perde um dos aportes evangélicos: a opgao
pelos excluidos. Pode-se perceber a opgdo pelos ricos quando se pede aos escravos que
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assumam papel inferior frente a seus senhores (6,1-2). Diferentemente de Colossenses (3,22-
4,1) e Efeso (6,5-9), o codigo doméstico de ITm ndo pede que os senhores tratem bem a seus
€SCravos.

A participa¢do das mulheres.

Elsa reforca a idéia de que o que se encontram nas cartas pastorais sdo prescrigdes para
as mulheres. Ela cita a tedloga feminista norte-americana Elisabeth Fiorenza que descreve
essas prescricdes como ideologicas, fazendo parte da dindmica patriarcal, que nem sempre
correspondem a realidade social. Isto é bem significativo, pois a prescri¢ao tem como objetivo
proibir algo que ja estd ocorrendo. Neste sentido, € preciso reconstruir o que estd por tras do
texto e, desta forma, pode-se constatar que as mulheres tinham um papel muito importante e
ativo nessas comunidades, elas ensinavam, batizavam, aconselhavam, etc.

No mundo greco-romano, algumas mulheres que tinham recursos se apropriaram da
mensagem do evangelho como forma de resistir a uma sociedade estratificada que recusava
uma ordem igualitaria. A autora cita o apocrifo de Tecla, mulher rica e influente que desiste
do casamento para se dedicar a pregar o evangelho. Ela enfrentou muitos preconceitos
familiares e da sociedade, que ndo aceitava seu estilo livre de vida, sendo condenada a morte.
Os pobres, os escravos e as escravas, as viuvas sem familia encontravam-se em situa¢do mais
fragil e vulneravel frente as vontades dos ‘vardes chefes’. Elsa registra que em 1Tm 6,1-2
aparecem senhores cristdos e incrédulos, e que dissociar género de classe social pode gerar
incongruéncias dentro da ‘casa de Deus’.

E provavel que a posi¢io de mulheres ricas fosse mais numerosa e importante que a
dos vardes ricos. Pode-se perceber pelo tom com que elas sdo tratadas no inicio da carta (2,9-
12) e também ao término, no caso das vilivas jovens que provavelmente contavam com
recursos ¢ familia (5,11-14). O fato € que em 1Tm s6 aparece a ordem de que a mulher nao
domine o homem (2,1), ndo ¢ sugerido que o homem deva submeter a mulher, somente a seus
filhos; talvez esta postura do autor assinale a posi¢ao proeminente das mulheres sobre as suas
casas.

Elsa argumenta que o discurso deixa transparecer certa raiva do autor dirigida as
mulheres ricas que dominam a comunidade. E provavel que o escriba ndo fosse rico e,
portanto, sua autoridade ndo seria muito reconhecida; em conseqiiéncia, vé-se obrigado a
recorrer a uma autoridade apostdlica reconhecida. Assume o nome de Paulo e envia a seu
delegado Timéteo, ordenado com a imposi¢ao das maos, para que exerga as instrugdes que
descreve na carta. O autor combate o comportamento das mulheres ricas ndao s6 por seu
género, mas também por sua riqueza, pois ¢ isto que lhes permite ter dominio sobre a
comunidade.

O autor, com inten¢do de controlar as mulheres, utiliza-se de um discurso teoldgico
legitimador de sua posicdo misdgina e propde o modelo de casa patriarcal (2,13-15). A
mulher deve ajustar-se no ambito da casa patriarcal, sua salvacdo depende da capacidade de
gerar filhos, assim como Eva, culpada por sua transgressao.

Entretanto essa postura referente as mulheres ricas atinge também as mulheres pobres,
pois ao utilizar a legitimacdo teoldgica, esta ¢ universalizada a todas as mulheres, ricas e
pobres e de todas as culturas. As mulheres pobres sdo duplamente oprimidas, por seu género e
classe.

Elsa destaca que, ao utilizar a estrutura da casa patriarcal como ‘casa de Deus’, o
autor automaticamente concede o poder as liderangas masculinas e de elite e com isso destroi
a comunidade democratica originalmente fundada nos valores do movimento de Jesus.

Segundo a interpretacdo de Elsa, 1Tm ensina, por via negativa (ou contréria), a levar
em conta a complexidade das andlises sociais e a vital importancia de se relacionar género,



Departamento de Teologia

etnia e classe. Uma aproximacao so da situagdo da mulher ou sé da perspectiva econdmica
ndo ¢ suficiente.

A preocupacio “o que dirdao”.

Elsa deduz que a preocupacdo do autor tem duas razdes: pratica e missionaria. A
primeira diz respeito ao desejo de que as comunidades cristds ndo tenham problemas com os
vizinhos e governantes. A segunda expressa a crenca de que um bom comportamento da
comunidade crista faca a conversao dos ndo-crentes.

A preocupacao com ‘os de fora’ da comunidade foi justificado no discurso patriarcal
como a Unica possibilidade para sobreviver as hostilidades da sociedade da época. Parece que
a necessidade de sobrevivéncia se impde sobre a resisténcia. Mas Elsa afirma que, enquanto
1Tm propde um concordato com a cultura patriarcal, Marcos e Jodo, na mesma época,
propdem uma resisténcia mediante o seguimento de Jesus Cristo e defendem uma comunidade
de iguais [38].

Conclusiao da autora.

Elsa aponta elementos interessantes expostos pelo autor que poderiam conduzir a um
outro tipo de resposta, mais condizente com a tradicdo do movimento de Jesus, tais como o
amor mutuo, as boas obras, a simplicidade ao se vestir, a op¢do pelas vitvas pobres, a
esperanca no Deus vivente, entre outras. Mas pelo que foi analisado, o autor opta por impor a
‘casa de Deus’ a estrutura da casa patriarcal. Deste modo, perde-se a principal contribuicao do
evangelho de Jesus Cristo, de uma comunidade de iguais, na qual a fraternidade se manifesta
na participacdo de todos por igual, mulheres, pobres, ¢ também a Igreja se experimenta como
corpo de Cristo, no qual reina a solidariedade e ndo ha exclusdes.

A comunidade de 1Tm ndo € a unica a passar por esses problemas, entretanto temos
aqui uma resposta diferente da oferecida por Marcos e Jodo em situagdo similar. Elsa também
identifica a op¢ao dada pela carta de Tiago, parece que a comunidade para a qual ele escreve
também passa por problemas semelhantes, mas a resposta de Tiago a esta ameaca dos ricos ¢
muito mais dura que em 1Tm. Entretanto, Tiago ndo propde utilizar-se do modelo de casa
patriarcal para sobreviver as perseguicdes, pelo contrario, devem seguir o exemplo dos
profetas que sofreram mas foram adiante na luta FEle faz uma exortagdo para que as
comunidades suportem todas as experiéncias ativamente.

Elsa propde que se faca uma hermenéutica adequada para os documentos como 1Tm,
comparando-os com outros textos, para que assim possa-se reconstruir o que Deus quer dizer
por meio da auséncia de dados no discurso e também pela via contraria do que esta exposto ¢
projetado no discurso.

Como sintese, a autora sugere que a carta nos ensina varias coisas:

1) A existéncia de conflitos inter-relacionados nas comunidades cristas.

2) Uma maneira muito prejudicial de lidar com estes conflitos.

3) A explicagdo do motivo pelo qual, ainda hoje, muitas Igrejas se estabelecem tendo o
modelo patriarcal.

4) Pelo modo como organiza seu discurso, ¢ devido a misoginia do autor, pode-se
perceber por trds do texto, o dinamismo de uma comunidade na qual as mulheres
tinham papel preponderante, e que portanto, ¢ algo querido por Deus.

38 - Elsa faz referéncia ao livro de Elisabeth Fiorenza, “In memory of her” no qual a autora
destina capitulo especifico para analisar as relagdes nos evangelhos de Marcos e Jodo.
Elisabeth conceitua estes evangelhos como paradigmaticos, pois ambos enfatizam o servigo e
amor como cerne do ministério de Jesus e como exigéncia central do discipulado.
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5) Finalmente, a propria carta induz a buscar outras respostas biblicas em outras
comunidades daquele tempo, que sdo mais satisfatorias aos anseios das mulheres
pobres das Igrejas de hoje. O problema que enfrentam as mulheres na atualidade nao ¢
1Tm ou Tito, mas sim, aquela tradi¢ao eclesial posterior que elegeu deliberadamente
assumir sua linha verticalista € ndo outra mais democratica e inclusiva, presente na
maioria dos escritos do Novo Testamento.

Ana Maria, em seu artigo “Espiritualidade pela vida. Passos da metodologia teologica
feminista” [39], considera que as epistolas pastorais como 1Tm, que prescrevem o siléncio
das mulheres e proibem a autoridade de mulheres sobre os homens, fundamentam o padrao
social que tornam as vitimas de incesto, estupro e outros abusos como responsaveis por sua
propria vitimizagdo, “pois o pecado entrou na carne através de Eva e as mulheres obtém
salvagdo unicamente tendo filhos e quando permanecem na fé, no amor e na modéstia. Opera-
se uma inversdo e as vitimas e ndo os vitimadores sdo considerados responsaveis. E o pior ¢
que isso se reproduz de geracdo em geragdo.” [40]

4) Ana Maria Tepedino.

4.1) Apresentacio.

Ana Maria nasceu no Rio de Janeiro e muito cedo foi morar em Petropolis, cidade
serrana do Estado do Rio de Janeiro. Estudou no Colégio Sion, e aos sete anos de idade,
depois da primeira comunhdo, tornou-se catequista, aprendia e ensinava o catecismo de cor.
Cursou Filosofia na Universidade Catolica de Petropolis (1963), segundo a autora “para
responder as muitas questdes que passavam por minha ansiosa adolescéncia. Nesta época tive
grandes duvidas de fé, por outro lado me engajei num trabalho com velhinhas, numa
instituicdo chamada Luiza de Marillac” [41]. Em 1976 ingressou no curso de Teologia na
Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro, na primeira turma aberta para leigos e
leigas. Na PUC, ela também cursou o mestrado (1986) — dissertagdo estudada nesta pesquisa,
‘As Discipulas de Jesus’ — e o doutorado (1993), apresentando a tese ‘Espiritualidade e Etica.
Jesus Cristo e a historia da comunidade joanina.” Recentemente, em comemoragao aos vinte e
cinco anos de formatura da primeira turma de leigos/as na PUC, Ana Maria participou da aula
inaugural do semestre de 2007, juntamente com seu professor Jodo Batista Libanio. Ana diz
que, quando a universidade resolveu disponibilizar o curso de Teologia para leigos e leigas,
alguns questionavam, afirmando que o nivel do curso iria piorar, mas o que ocorreu foi
justamente o contrario.

Lecionou cultura religiosa no Colégio Tereziano do Rio de Janeiro e teologia na
Universidade Santa Ursula e é professora da PUC-Rio desde 1982. Sempre esteve engajada
nos varios movimentos da Igreja Catolica: foi coordenadora e dirigente do cursilho da
cristandade, coordenadora do curso de catequese Lumen Christi e também participou do MFC
— Movimento Familiar Cristdo. Atualmente é coordenadora do curso de Teologia a Distancia
da PUC-Rio.

Participante do grupo ASETT (Associacdo dos Teo6logos do Terceiro Mundo), Ana
Maria, em parceria com outras tedlogas, criou um programa denominado ‘Mulher e Teologia’

39 - TEPEDINO, Ana Maria, Net, Rio de Janeiro, jul 2007, Espiritualidade pela vida. Passos
da metdologia teologica feminista., disponivel em www.anamariatepedino.com. Acesso em:
08 jul 2007.

[40] ibid.

[41] TEPEDINO, Ana Maria, Net, Rio de Janeiro, jul 2007, Minha Historia, disponivel em:
www.anamariatepedino.com.Acesso em: 08 jul 2007.
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no ISER (Instituto de Estudos da Religido) que, além da reflexdo com as mulheres, organizou
varios encontros nacionais. Também participou da fundacdo da SOTER (Sociedade de
Teologia e Ciéncias da Religido) em 1985 e foi vice-presidente em dois mandatos. E membro
da da Interdialogue Comission da EATWOT , e coordenadora para a América Latina da
Comissao de mulheres tedlogas da AL, a Theological Comission. Em 1987, a EATWOT
organizou o 1° Encontro Internacional de Mulheres no México, e Ana Maria contribuiu com o
texto “Passion and compassion: women doing Theology”, que acabou por virar o titulo do
livro sobre o encontro. Participou como assessora dos bispos na Conferéncia de Sio Domingo
em 1992 e assessora as CEBs nos Encontros Intereclesiais e também a CNBB.

Em 2002, Ana Maria funda o Centro de Promoc¢ao Social Victoria Diez, em Santo
Antonio do Aventureiro, em Minas Gerais, com a proposta de oferecer melhor qualidade de
vida as familias da regido. O Centro Victoria Diez desenvolve vérias atividades: oficinas de
teatro, cursos para gerar renda as familias, alfabetizacao de adultos, entre outros. E também
tem como compromisso e objetivo o aprofundamento da fé crista.

4.2) Livro: As Discipulas de Jesus.

Este livro ¢ a conclusdo do trabalho de mestrado em Teologia — PUC/RJ — sob a
orientagdo do prof. Alfonso Garcia Rubio, autor também citado nesta pesquisa.

Ana Maria aborda a questdo da mulher no discipulado de Jesus Cristo evidenciando a
vocac¢do das mulheres em igualdade de situagdo com os homens.

Logo na Introducdo, a autora aponta os passos metodoldgicos mais importantes para a
hermenéutica feminista:[42]

1) Suspeitar: ndo aceitar passivamente o texto escrito. Levantar uma suspeita hermenéutica,
aplicada as interpretagdes contemporaneas da Biblia assim como o proprio texto biblico;

2) Proclamar: desenvolver uma hermenéutica de proclamacgdo (do que deve ser) porque o
texto Biblico € poder de salvacdo, e por isso € preciso proclamar nele o que ¢ libertador;

3) Redescobrir o texto biblico a partir da reconstru¢do da histéria das mulheres, isto &,
comparar um com o outro;

4) Reelaborar criativamente, baseando-se no contexto histdrico em que o texto foi produzido.
Para que a memoaria ndo se perca ¢ necessario registrar e passar adiante.

O primeiro capitulo apresenta os elementos essenciais do discipulado e sua
fundamentagdo cristolégica. A autora discorre analisando o sentido (etimoldgico) e a
utilizagdo nos Evangelhos da propria palavra Discipulo (Mathetes) e também de outras que se
relacionam com o discipulado: seguir (akolouthein), servir (diakonein), ver (orao), escutar
(akouo) e ser enviado (apostello). Inicialmente, elabora o significado do termo discipulo,
vinculando-o a um chamado direto ou indireto, sempre marcado pela iniciativa de Jesus
[43]. A tarefa do discipulo consiste em ser testemunha de seu Senhor em toda a sua
existéncia e ndo somente conservar e transmitir a doutrina especial do mestre. O chamado
leva o discipulo a uma missao itinerante; a relagdo com Jesus supde largar tudo para seguir o
mestre ¢ o testemunho estd intimamente relacionado com a praxis do servigo, lugar de
reconhecimento do discipulado (cf.Jo 13,34) [44].

Pode-se dizer que este capitulo opera por desdobramento; ser discipulo (mathetes) ¢
ser chamado a seguir (akolouthein) Jesus, este seguimento (akoloutheo) ¢ diakonia, (servico).
Ver (orao) e escutar (arkouo) sdo atitudes fundamentais para o discipulo que sera enviado
(apostello) em missdo de anunciar o Reino. A autora elabora a compreensdo dos termos e a
relacao entre eles, articulando-os sucessivamente.

[42] TEPEDINO,A.M, As Discipulas de Jesus, Petropolis, Vozes, 1990, p16.
[43] Ibid, p.29.
[44] Ibid.
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Ana Maria fundamenta cada termo a partir da cristologia e de textos biblicos,
utilizando principalmente o Evangelho de Jodo. Como a intencdo da autora é abordar a
questdo do discipulado da mulher, no terceiro capitulo ela expde os textos biblicos que
fundamentam a atitude das mulheres dentro das caracteristicas apresentadas neste primeiro
capitulo.

O segundo capitulo apresenta a situacdo da mulher no Antigo Oriente, Egito, Grécia,
Roma, crescente fértil e Israel. Demonstra que a autora realizou profunda pesquisa em outras
areas do conhecimento, sobretudo Historia e Sociologia. O item mais longo deste capitulo
aborda a situagdo da mulher em Israel e lista seis tipos de discriminagdo que sofriam as
mulheres, algumas inclusive fundamentadas em textos biblicos do Antigo Testamento, como
em Gn 3, no qual a interpretagdo parece colocar a mulher como a pecadora que conduziu o
homem ao pecado, ou conforme 1Sm 1,31 e Ex 23,17, em que a mulher ¢ excluida dos
ministérios cultuais porque se inclina facilmente a idolatria. Nao obstante, Ana Maria
apresenta uma releitura biblica contextualizando-os na época em que foram escritos em
fungdo da Historia do povo de Israel. E o caso da prostituigdo sagrada, cultuada por povos do
Antigo Oriente, chegando a se introduzir no templo de Jerusalém, tornando-se verdadeiro
problema para Israel, e que acabou deteriorando ainda mais o estereétipo feminino.

Ao término do segundo capitulo, a autora conclui que a situacdo da mulher no Antigo
Oriente ndo foi uniforme. Em algumas épocas houve maior participagdo na vida publica, em
outras a mulher esteve mais submissa e subordinada ao homem. O que se torna relevante
neste contexto ¢ o relacionamento que Jesus estabeleceu com as mulheres, totalmente
revolucionario para os padrdes da €poca, com carater fortemente igualitario, restituindo as
mulheres sua dignidade, despertando-as em suas potencialidades para serem discipulas. Ana
Maria nos diz que era inconcebivel para um rabi entrar em casa de mulheres sozinhas como
em Lc 10,38-42 ou ter mulheres como seguidoras em sua missao itinerante (cf. Lc 8,3 onde ¢
mencionada Joana, mulher de Cusa, funcionario romano) [45].

No terceiro capitulo, Ana Maria parte do texto Mc 15,40-41 - “E também estavam ali
algumas mulheres, olhando de longe. Entre elas, Maria Madalena, Maria mae de Tiago, o
menor, ¢ de José ¢ Salomé. Elas o seguiam e o serviam enquanto esteve na Galiléia. E ainda
muitas outras que subiram com ele para Jerusalém” — para exemplificar e simbolizar o
discipulado das mulheres. Segundo a autora, este texto ¢ fundamental por trés razdes [46]:

a) O fato de haver trés mulheres nomeadas indica que elas eram conhecidas e
reconhecidas na comunidade como exercendo alguma lideranga no movimento cristao
da Palestina.

b) Pela utilizagdo dos termos “diakonein” e “akolouthein”, respectivamente, servigo e
seguimento, que as identificam como discipulas, ja4 que esses termos caracterizam o
discipulado.

c) O texto faz referéncia ao seguimento das mulheres desde a Galiléia até Jerusalém, o
que indica a condi¢do do discipulo ao seguir o itinerario de Jesus: “Aquele que quer
ser meu discipulo, pegue sua cruz e siga-me” (cf. Mc 8,34). O relato narra que as
mulheres permaneceram fiéis até a cruz, qualificando-as como discipulas.

Os evangelhos também nos relatam que o grupo de discipulos homens fugiu no
momento da morte, enquanto que as discipulas s3o as unicas que acompanharam o mestre até
a cruz. Ana Maria ressalta que varios autores [47] apresentam as mulheres como modelo
para o discipulado.

[45] Ibid, p. 83.

[46] Ibid, p.87.

[47] M. Schierlif em “Women as leaders in the Marcan Communities” e J. Schmitt em seu
artigo “Women in Mark’s Gospel: an early Christian view of women’s role”.
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O texto de Mc 15, 40-41 deixa claro que o seguimento das mulheres faz referéncia a
génese desde a Galiléia e ndo em funcdo da auséncia de homens. E, mais ainda, elas sdo
relacionadas com os termos “seguimento e servigco”, incluidas no acesso ao grupo ou circulo
interior de ensinamento ou do segredo do Reino de Deus (cf. Mc 4,11) [48]. O narrador
expoe duas categorias: as nomeadas e “as muitas outras” que provavelmente estavam com a
multiddo. Algumas autoras [49] entendem que essas trés mulheres nomeadas correspondem
ao circulo menor de discipulos, constituido por Pedro, Tiago e Joado.

Ana Maria também desfaz a idéia de que o servigco das mulheres estivesse relacionado
somente ao servir a mesa, pois o termo ¢ empregado duas vezes juntamente com o termo
seguimento e esta énfase demonstra exatamente o aspecto diferente e ndo ‘natural’ dos
afazeres relacionados as mulheres. No Evangelho de Marcos, “diakonéo” ndo simboliza
somente servir a mesa, seu significado varia com o contexto, pode significar até o servigo a
comunidade. O servir & mesa aparece mais claramente em Mc 1,31 na cura da sogra de Pedro,
que tendo sido curada, levantou-se e serviu-os. A autora relata que tradicionalmente houve
uma interpretacdo redutora para o papel das mulheres que é apresentado nesta passagem. Nao
se pode enquadrar as mulheres no ambito da domesticidade, pois a cena ocorre numa area
publica e elas estdo associadas a Jesus e sua missao.

Como conclusdo para o texto referente a Mc 15, 40-41, Ana Maria compreende que os
versiculos evidenciam o discipulado da mulher, pois as apresentam como seguidoras e
servidoras, termos técnicos utilizados para designar o discipulo. O texto também narra que as
mulheres o seguiam desde a Galiléia, desde o inicio da missdo, chegando a Jerusalém, até a
cruz. Dessa forma, ndo sé estiveram perto dele como acompanharam seu itinerdrio de
sofrimento, permanecem fiéis e corajosas, mesmo quando os discipulos fogem, e sao
testemunhas da tortura e da morte do mestre.

Como discipulas fi¢is, as mulheres, além de serem testemunha da morte, sdo também
as anunciadoras da vida nova. Ana Maria observa que as mulheres ‘de longe’ que observavam
(Lc 23,49.99; Mc 15,40b) foram decisivas para o antiincio da Boa Nova. Os termos ‘orao’ e
‘theoreo’, que sdo repetidos ao longo dos evangelhos, sdo atitudes que se referem ao
discipulado e, mais uma vez, as mulheres, ao observarem, ao ‘verem’, contemplam e
adentram no mistério. ‘Ver’ ¢ um modo de perceber a revelagdao [50]. O crente ¢ aquele que
viu, portanto o evangelista estd valorizando a fé das mulheres. Segundo Ana Maria, Lucas
insiste na idéia de que contemplar é ter conhecimento, ¢ saber e ter inteligéncia do mistério.
Esta énfase no ver qualifica as mulheres como discipulas e testemunhas autorizadas que
presenciaram sua morte e irdo testemunhar a ressurreigao.

A autora analisa os quatro textos referentes a visita das mulheres ao timulo de Jesus e
embora haja variagdes, a historia permanece a mesma: as mulheres chegando ao timulo de
Jesus e achando-o vazio, recebem a mensagem celeste e reagem a ela [S1]. Ana Maria cita a
exegeta, tedloga e historiadora americana Elisabeth S. Fiorenza quando esta diz que as
mulheres tiveram uma experiéncia ‘visionaria-extatica’ e receberam poder para continuar o
movimento e o trabalho de Jesus, o Senhor Ressuscitado. Ana Maria considera absolutamente
plausivel a reconstrucao historia proposta por Fiorenza, a partir da ressurrei¢do de Jesus: “as
mulheres galiléias foram as primeiras a articular sua experiéncia de poderosa bondade de
Deus, que ndo deixou o crucificado Jesus no timulo, mas levantou-o dos mortos. Para
rearticular o movimento elas entdo procuraram reunir os discipulos que provavelmente depois
da prisao haviam fugido de Jerusalém e voltado para a casa na Galiléia: os amigos de Jesus

[48] Ibid, p. 89.

[49] Ana Maria cita W. Munro ¢ E. Fiorenza, ibid, p. 88.
[50] Cf. Morgen, cit. por Ana Maria...ibid, p.94.

[51] Ibid, p.101.
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que moravam perto; as mulheres discipulas como Maria e Marta de Betania, as mulheres que
ungiram Jesus, a mae de Jodo Marcos que tinha uma casa em Jerusalém, Maria mae de Jesus,
assim como alguns de seus discipulos homens como Léazaro, Nicodemos ou o discipulo
amado. Algumas dessas mulheres voltaram logo para a Galiléia, sua terra natal. E Fiorenza
conclui dizendo que deve ter sido mais facil para as mulheres discipulas se movimentarem
sem serem notadas pelas autoridades. Buscando reunir todas essas pessoas elas rearticularam
o movimento de Jesus.” [52]

Além dos textos especificos sobre o timulo vazio, Ana Maria realiza analise de outros
textos dos Evangelhos considerados igualmente relevantes para o discipulado da mulher. Em
Jo 20,11-18, que ainda se refere a ressurreicio, Maria Madalena ¢ vista [53] como
testemunha de primeira hora e exercendo lideranca na comunidade primitiva: “ Ela recebe um
mandato de ir falar aos seus irmdos da ascensdo dele ao Pai. Aparece, pois, Jesus enviando
Maria Madalena (cf. Jo 20,17) na missdo de anuncid-lo como ele havia anunciado o Pai”.
Maria Madalena enquadra-se aqui na designacdo de “apostello”, palavra técnica utilizada
para enviar em missdo; palavra que com o tempo e a institucionalizacdo sofreu variagdo no
entendimento: passou da categoria ‘funcdo’ para a categoria ‘cargo’.

Outro texto que Ana Maria analisa ¢ Mc 14,3-9, a ungdo de Jesus, gesto profético de
uma mulher andnima, reconhecendo Jesus como Messias. Este fato aprofunda a realidade do
discipulado da mulher, que a partir do seguimento e servigo, professam a fé a nivel
simbolico. E Jesus ainda diz que em todo lugar em que o Evangelho foi proclamado, o que a
mulher fez sera contado em sua memoria. Como se pode ‘esquecer’ o nome da discipula de
gesto tao significativo?

O texto referente a Samaritana (Jo 4) também ¢ um dos destaques para o discipulado
da mulher. A autora enfatiza o versiculo 39: “muitos samaritanos daquela cidade creram nele
por causa da palavra da mulher que dava testemunho”. Ana Maria destaca que a expressao
“dia ton logon pisteuein” (cf. Jo 4,39.42) ¢ significativa pois aparece na “oragdo sacerdotal”
de Jesus aos discipulos em Jo 17,20: “ Nao rogo somente por eles, mas pelos que, por meio de
sua palavra, crerdo em mim”. Tanto Maria Madalena, como a samaritana e os discipulos da
Ultima Ceia sdo descritos pelo evangelista dando testemunho da pregacio. [54]

As irmds Marta e Maria de Betania também revelam outras facetas do discipulado da
mulher no seguimento de Jesus. Ana Maria destaca a imagem de Marta no quarto evangelho
(cf. Jo 11,10-44), apresenta-a como tedloga e profeta ao emitir sua profissao de fé no
versiculo 27: “ Sim, Senhor eu creio que tu és o Cristo, o Filho de Deus que veio ao mundo.”
Acrescenta sua elevada cristologia do enviado: o Filho de Deus que veio ao mundo. [55]
Semelhante profissao de f€, foi posta na boca de Pedro em Mt 16,15-19: “Tu ¢és o Cristo, o
Filho do Deus vivo”. Deste modo, Marta representa a plena fé apostolica da comunidade
joanina como Pedro representa a da comunidade marcana.

Maria de Betania ilustra a praxis da verdadeira discipula; em Lc 10,38-42 ¢
apresentada como discipula sentada aos pés de Jesus (atitude tipica dos discipulos dos rabis) e
amplamente aprovada pelo mestre quando este diz que Maria escolheu a melhor parte que nao
lhe sera negada (cf. Lc 10,42): “Essa parte ¢ escutar a palavra e coloca-la em pratica. Dessa
maneira, € participar na vida de Jesus, naquilo que ¢ definitivo e que ninguém pode tirar. J.
Dupont nos diz que a atitude de Maria esta ligada aqueles que consagram seu tempo e suas

[52] Ibid, p. 95,96.

[53] Trocadilho com o verbo “ver” associado a Maria Madalena, primeira a “ver” o Senhor
Ressuscitado.

[54] Ibid, p.114.

[55] Ibid, p. 120.
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forcas ao estudo da Palavra de Deus” [56] E uma escuta que a leva a sair de si para se
colocar a servigo dos outros. Ana Maria destaca a un¢ao no relato de Jodao (Jo 12, 1-8),
quando Maria unge os pés de Jesus, perfuma-os e os enxuga com seus cabelos; € questiona se
com este gesto o evangelista ndo esta tragando uma antecipagdo da Ultima Ceia, durante a
qual Jesus, ap6s lavar os pés de seus discipulos os recomenda-lhes que lavem os pés uns dos
outros. Segundo a autora, Maria executa uma acdo-profética que ¢ simbolo do cristdo: o
servigo, “adgape” aos irmaos.

Finalizando este importante capitulo, Ana Maria conclui que as mulheres preenchem
todos os critérios formulados por Lucas em At 1,21 e por Paulo em 1Cor 9,4 para serem
discipulos: estiveram com Jesus desde a génese de sua missdo na Galiléia e foram
testemunhas da Ressurreicao [57].

No ultimo capitulo do livro € apresentada uma reflexdo teoldgica e pastoral a partir das
analises dos textos da Sagrada Escritura. Redescobrir o que as mulheres fizeram nos
evangelhos serve para dar coragem na luta contra a opressao, pobreza, machismo ou qualquer
esteridtipo langado sobre as mulheres. Ana Maria enumera os passos metodologicos para a
hermenéutica feminista: suspeitar, proclamar, redescobrir e reelaborar [58]. Com esta
metodologia é possivel encontrar fatos na Sagrada Escritura que s3o relevantes para as
mulheres de hoje, como a experiéncia de numerosas liderancas femininas na comunidade
nascente. Na Igreja primitiva existia uma experiéncia de igualdade muito forte, como aparece
em At 1,14-15 - Pentecostes- em que homens e mulheres recebem o batismo do Espirito, ou
também em At 8,12 - diferentemente do rito de iniciacdo do judaismo (circuncisdo, s6 para os
vardes) - a iniciacdo cristd ¢ feita pelo batismo tanto para homens quanto para as mulheres.
Os textos da Igreja primitiva mostram que homens e mulheres trabalhavam e se fatigavam no
Senhor ombro a ombro (Rm 16,6.12), assim com ‘lutavam’ lado a lado na construgdo do
Reino (cf. Fl 4,23). Varias mulheres também sdo mencionadas como chefes da igrejas
domésticas: Lidia de Tiaria (cf. At 16,4), Ninfa de Laodicéia (cf. CI 4,15), Cloé (cf. 1Cor
1,11).

A Teologia latino-americana tem como foco a realidade sofrida do continente e a
Biblia ¢ instrumento de vida e libertagao, do Deus que se revelou em Jesus Cristo, encarnando
a luta para transformar a vida e o mundo. Ana Maria destaca os Circulos Biblicos como uma
experiéncia na qual se partilha fé e vida na releitura da Palavra de Deus. Nas palavras da
autora: “As mulheres se descobrem pessoas na convivéncia nas comunidades e comegam a
“servir” em pé de igualdade com os homens, muitas vezes assumindo situa¢des de liderancas.
Vemos isso nas Comunidades Eclesiais de Base onde elas tém um papel fundamental na
organizagdo e na animacdo da comunidade” [59]. Participam de rogas comunitarias,
mutirdes, movimentos, sindicatos e partidos.

Ana Maria acredita que ao tomar conhecimento do papel que as mulheres tiveram na
Biblia, as mulheres atuais descobrem sua dignidade e se sentem encorajadas para lutar por
mais vida para todos e todas. H4 um resgate da posi¢ao secundaria e de pecadora para um
lugar e um espago igual ao que os homens sempre tiveram. Isso funciona como uma mola
propulsora para a criagdo de um futuro novo. A autora prevé um futuro gestado pela
colaboragdo de homens e mulheres, parceiros e companheiros que transformardo o mundo
através do “agape”, do amor que ¢ a visibilizagdo de Deus neste mundo.

56] Ibid, p. 122.
57] Ibid, p. 124.
58] Ibid, p.16

59] Ibid, p. 128.
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4.3) Espiritualidade do Seguimento e Jesus no Compromisso com os excluidos: Fora do
Amor, nao ha Salvacao.

Este texto foi escrito para o 11° Encontro Intereclesial das CEBs, que ocorreu na
Diocese de Itabira/Coronel Fabriciano, Minas Gerais, em julho de 2005.

Ana Maria discorre sobre uma espiritualidade para os dias de hoje e, para isso, utiliza-
se de uma can¢do da Musica Popular Brasileira, do compositor Gonzaguinha, “O que ¢ o que
¢” [60]. A partir da realidade de hoje, enumera uma série de reflexdes para o melhor
discernimento de uma espiritualidade do seguimento de Jesus:[61]

a) Seguir Jesus no compromisso com os excluidos e excluidas.

b) Seguir Jesus no respeito as mulheres.

¢) Seguir Jesus descobrindo como Ele ¢ (Mc 8,27-35; Jo 11,4-25).

d) Seguir Jesus na confianca do Pai.

e) Seguir Jesus como ele viveu (1Jo 2,6).

f) Seguir Jesus nos encontros em profundidade.

g) Seguir Jesus na docilidade do Espirito.

h) Seguir Jesus na contemplagao da beleza.

1) Seguir Jesus com uma espiritualidade de bom humor e alegria.

j) Seguir Jesus se tornando...uma nova mulher, um novo homem na liberdade.

Conclusdo: Seguir Jesus construindo uma justa felicidade.

Se no livro “As discipulas de Jesus” Ana Maria discorre teologicamente sobre os
temas “seguir” e “seguimento”, neste texto, ela se deixa transbordar pela espiritualidade desse
seguir/seguimento. Sua reflexdo ¢ impulsionada pela letra da musica de Gonzaguinha que, a
partir dai, conecta-se com a mensagem de Jesus nos Evangelhos.

A autora traz varias passagens da Sagrada Escritura, sua reflexdo tem a Biblia como
‘pano de fundo’, e acaba por desvelar a profundidade ¢ a espiritualidade da letra da cangao. E
possivel considerar que hd um enriquecimento quando se une Tradi¢do e cultura popular. A
possibilidade de transmitir a mensagem dos evangelhos através da cultura ¢ talvez a melhor
forma de evangelizar. Neste sentido, Ana Maria consegue traduzir a espiritualidade do
seguimento de Jesus acompanhando os versos, levando o leitor a percorrer diversas fases:
escuta, aceitacdo, amor, compromisso, permanéncia, luta, engajamento, solidariedade, alegria
e eterno aprendizado.

Ana Maria enfatiza a relagdo de Jesus com os demais, alertando para o seu
comportamento com as mulheres, bastante diferente para a conduta da época. Também aponta
para a comunhdo com o sofrimento de Jesus — “mas e a vida, ela ¢ maravilha ou ¢
sofrimento”- contudo, com a certeza de que “eu sei que a vida podia ser bem melhor e sera...
mas isso nao impede que eu repita, ¢ bonita, ¢ bonita e ¢ bonita.”

O texto também transmite uma espiritualidade libertadora, quando sua reflexdo dirige-
se sobre os excluidos e excluidas de nossa sociedade. Neste contexto, tem significativa
importancia o anincio do Reino de Deus; com Jesus se inicia um novo tempo, um tempo no
qual ndo ha distingdo entre as pessoas — Gl 3,28 “Ja ndo ha judeu nem grego, nem escravo

[60] Trecho para identificar a cangdo: “ Viver e nao ter a vergonha de ser feliz/cantar e cantar
e cantar a beleza de ser um ETERNO APRENDIZ (grifo da autora)/Eu sei que a vida devia
ser bem melhor e serd/ mas isso ndao impede que eu repita/¢ bonita, ¢ bonita e € bonita.”

[61] TEPEDINO, Ana Maria, Espiritualidade do seguimento de Jesus no compromisso com
os excluidos: fora do amor nao ha salvagao, Secretariado Nacional do 11° Intereclesial das
CEBs, CEBs: Espiritualidade Libertadora. Belo Horizonte: O Lutador, 2004, p. 68-86.
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nem livre, nem homem nem mulher, pois todos sois um em Cristo Jesus” - , um modo de se
relacionar revoluciondrio e criador de novas possibilidades, novos céus e novas terras.

A reflexdo da autora transborda fé e esperanga, respira animo e alegria
(gaudium) [62], instiga amor. Ana Maria também enfatiza a atuag¢do do Espirito, experiéncia
de liberdade que leva o ser humano, no seguimento de Jesus, a se tornar uma nova mulher e
um novo homem. Liberdade como autonomia interior que ndo se deixa levar por modismo,
consumismo ¢ individualismo da sociedade contemporanea. Citando Comblin, escreve: “A
liberdade cria a comunidade nova.” ]53]

A autora conclui o texto levantando a questdo sobre a constru¢do de uma justa
felicidade. Neste sentido, seria necessario tentar “aprender a aprender”, como diria Juan Luis
Segundo ¢ ¢ enfatizado por Ana Maria na sua conclusdo: “Hoje a espiritualidade nos ajuda a
ser aprendizes da relacdo de amor com Deus, que nos ama muito, e atua em nds e nos faz
buscar viver um compromisso de vida com todas as pessoas, especialmente as que sofrem
mais, encarando o mundo e seus desafios, tendo muita atencdo também com a natureza, a
criacdo de Deus” [64]. O caminho da espiritualidade do seguimento de Jesus desemboca na
solidariedade, no amor e na justica, expressdes do amor concreto, pois, como diz a autora:
“fora do amor ndo ha salvagdo”. Amar, e ndo ter vergonha de ser feliz!

4.4) Gender and New (re-newed) Images of the Divine. (Género e Novas (renovadas)
Imagens de Deus.

Este artigo foi publicado no livro Global Voices for Gender Justice, da qual Ana
Maria Tepedino ¢ uma das co-editoras. O contetido da reflexdo advém do trabalho da autora
com grupos de mulheres sobre as questdes de género e religido, género e politica, género e
etnia, género e educagdo e género e familia. Entre esses grupos, havia em comum a luta por
uma nova identidade e uma nova postura da mulher, mais ativa dentro da Igreja Catoélica e da
sociedade.

Ana Maria relata que muitas mulheres experimentam a opressdo dentro da Igreja e da
sociedade. Elas também tém consciéncia de que a opressdo ndo atinge somente as mulheres,
mais também o pobre, o migrante, os indigenas, os jovens e os afro-latino-americanos.

De forma geral, quando as mulheres denunciam uma linguagem de exclusdo feita pela
igreja ou pela sociedade, sdo refutadas com a alega¢do de que o vocabulo “homem”
compreende a humanidade de homens e mulheres. Isso mostra claramente o quanto as
mulheres sdo invisiveis, pois o simbolo “homem” significa o universal, a norma e a lei da
sociedade, o paradigma da humanidade. Embora essa situacdo esteja em processo de
mudang¢a, Ana Maria alerta para a evidéncia de que a igualdade entre homens e mulheres nao
passa de um mito.

Para a autora, ¢ imprescindivel entender o sistema patriarcal em que se vive. O
patriarcalismo, em seu aspecto mais negativo, ¢ um sistema de relagcdes hierarquizado que
legitima relagdes de opressdo e que considera o poder do pai sobre a casa, a mulher ¢ os
filhos. Ana Maria utiliza a expressao ‘kiriarchical’ (Kirios do grego, mestre, senhor), cunhada
pela tedloga Elisabeth S. Fiorenza, para expressar que a opressao sobre a mulher também esta
baseada numa imagem patriarcal de Deus.

O sistema ‘kiriarchial’ valoriza a racionalidade, o poder e a objetividade, qualidades
que sdo associadas ao masculino. Nesse sistema, as mulheres sdo consideradas emocionais,

[62] Ana Maria reflete sobre a diferenca entre a alegria-leticia e alegria-gaudium, enfatizando
que esta ultima ¢ uma alegria profunda, de saber que a vida tem sentido apesar de tudo.
Leticia ¢ a alegria momentanea, da piada contada, por exemplo.

[63] Ibid, p.115.

[64] Idid, p.116.



Departamento de Teologia

subjetivas e passionais, valores secundarios para uma sociedade excessivamente racional e
objetiva e ainda, acabam por internalizar a identidade que lhes ¢ dada. Mas, desde que
tornaram-se conscientes disso, as mulheres comecaram um processo de desconstrucao, € uma
nova identidade comeca e a ser construida. Nesse processo, as mulheres procuram uma
mediacao analitica que possa auxiliar na compreensao das relagdes sociais.

Um olhar sobre a perspectiva de género.

Segundo Ana Maria, a perspectiva de género pode ajudar a compreender as relagdes
sociais entre os sexos e suas relacoes de poder na sociedade. Enquanto os homens sao
formados para uma vida publica, mulheres sdo formadas para a vida doméstica. Nao ¢ a
natureza que determina a diferenca, mas ¢ a cultura que determina a distingdo. Género ndo ¢
sindnimo de sexo, mas o ‘sexo’ culturalmente construido. Nos nascemos homem ou mulher,
mas nds nos tornamos homens e mulheres de acordo com a cultura e o social em que estamos
inseridos. Desde muito cedo, meninas sdo treinadas para cuidar da casa, das criancas e do
trabalho doméstico, enquanto os meninos sdo orientados para serem bons trabalhadores,
profissionais e terem responsabilidade publica. A conclusdo ¢ clara: a divisdo social do
trabalho ¢ resultado de uma constru¢do social e, conseqiientemente, pode ser desconstruida.

A perspectiva de género facilita a compreensao das relagdes sociais. A contradi¢do e
antagonismo central entre os sexos, sdo vistos agora como relagdes de forca que estdo
constantemente em mudanca. Essa perspectiva analitica critica o mito do ‘eterno feminino’,
uma condi¢ao imutavel no tempo e no espaco. Também promove uma ruptura com os estudos
isolados da mulher, incluidos numa categoria especifica. Trabalhar em termos de relagdes
sociais, significa levar em considera¢ao ambos os termos: homem e mulher. Estudar um deles
implica estudar o outro. A proposta de entender as questdes de género abre a possibilidade de
construir uma nova humanidade.

A teoria de género também articula sexo com a classe social e a etnia, para uma
melhor compreensdo das diferentes conexdes entre homem e mulher. Essa dinamica social
resulta num processo em que as mulheres (especialmente as pobres, indigenas, mesticas e
afro-descendentes) sdo dependentes e marginalizadas.

O processo de mudanga nao atinge exclusivamente a mulher, mas também o homem.
Muitas vezes, ha uma reacdo agressiva, pois os homens sentem o impacto no imagindrio,
sentem-se chocados com o ’novo’ que invade o universo das representagcdes simbolicas.
Entretanto, alguns homens tentam escutar este ‘novo’ e se abrem para uma experiéncia de
humanizag¢do respondendo positivamente e, na aceitacdo, sdo transformados. Tentam
descobrir novas possibilidades de felicidade. Ana Maria considera isso como ‘metania’, uma
conversao, uma revolugdo interna que ocorre aos que se permitem. A proposta ¢&
multidimensional, rica e complexa e engendra uma nova possibilidade de relagdes inter-
humanas, criando uma nova ordem mundial, que também implica em uma nova proposta
politica.

A categoria de género possibilita a desmistificagdo da natureza feminina, desconstroi
a imagem criada pelo sistema ‘kiriarchial e a0 mesmo tempo, possibilita as mulheres
formarem novas imagens de si mesmas que as tornem plenamente cidadds. A andlise de
género também permite aos homens desconstruir suas identidades criadas pelo mesmo
sistema cultural e que também os desumaniza, possibilitando, assim, engendrar uma nova
masculinidade, que ira conduzi-los a dimensdes humanas que eles haviam ignorado até entao.

A ‘nova mulher’ e 0 ‘novo homem’ estardo aptos a construir um novo mundo da
democracia de género, baseado no respeito pela diversidade da pessoa humana; isto
diferentemente nao sugere ‘deficiéncia’, e sim ‘equivaléncia’. Além disso, esta nova relagao
possibilita um modo de experienciar e falar de Deus.
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Nossa Imagem de Deus.

Segundo a autora, a imagem que temos de Deus influencia na nossa compreensdo de
Deus. Na experiéncia judaico-cristd, situada no contexto patriarcal e androcéntrico, temos
prioritariamente a imagem de um Deus que recebe atributos masculinos: forga, poder,
onisciéncia. Essa imagem traz sérias conseqiiéncias:

e [egitima e reforga as estruturas sociais patriarcais na familia, nas igrejas e na sociedade.

e Justifica a visdo androcéntrica do mundo, que expressa a relacdo de superioridade
masculina e inferioridade feminina.

e Possibilita aos homens terem o papel principal como representantes de Deus no mundo.

e Apresentam as mulheres como dependentes e pecadoras.

e Nega as mulheres, a experiéncia de terem sua identidade sexual afirmada como imagem de
Deus, reduzindo sua dignidade e auto-estima.

e Reduz o divino Mistério a metafora dominante de um Deus masculino (patriarcal). A
imagem de Deus se torna um idolo, fonte de injusti¢a e escravidao para a mulher, o pobre,
os afros e os indigenas.

Incorporar a perspectiva de género ¢ a chave de compreensdo, dentro da realidade
teologica e eclesial, para um esforco educacional comprometido com a recuperagdo do
verdadeiro significado da f¢é cristd, a qual traz plenitude de vida para mulheres e homens. (cf.
Jodo 10,10).

Novas (e renovadas) Imagens do Divino.

O autora apresenta um questionamento a esse grupo de mulheres: Quais imagens ndo
expressam Deus para vocés e quais imagens que as ajudam a sentir e experimentar Deus?

O grupo rejeitou as imagens de sofrimento e também as institucionalizadas: descri¢des
estereotipadas de padres e irmds de caridade, martirio € a cruz como uma imagem de tortura.
Por outro lado, elas trouxeram simbolos de amor e relacionamentos (como homem e mulher
juntos), simbolos de vida (uva, trigo, pdo e vinho), simbolos de luz (vela), simbolo de
caminho (senda). Essas imagens sempre foram utilizadas para simbolizar o divino, mas este
grupo de mulheres traz um significado renovado para os dias de hoje.

O divino ¢ encontrado na vida diaria, como o trigo e a uva que nos dao pao e vinho.
Ninguém pode viver sem comida, sem sentido, sem sonhos nem amor, sem interconexdes €
inter-relacdes. Estas imagens apontam uma nova metafora que fala sobre o Mistério.

A reconstrucdo de novas metaforas para falar sobre Deus se inicia com a experiéncia
propria, mas ndo individualmente, em grupos. Nao ¢ uma construcdo racional, mas fruto da
profunda experiéncia das mulheres, na vida diaria e na histéria. As mulheres sentem a Deus
de uma outra maneira, como um Mistério dentro e fora delas, e intrinsecamente relacionado
com todas as manifestagoes de vida.

As mulheres sdo desafiadas a expressar a Presenca Salvifica na realidade cotidiana.
Deus ¢ mais que masculino e feminino. A comunidade joanina viveu a experiéncia, refletiu e
afirmou: Deus ¢ Amor (1Jo 4,6). Mas esta realidade foi transformada no sistema patriarcal.

Ana Maria cita Sallie McFague que traz a reflexdo da imagem do divino como Mae,
Amante e Amigo/a. Considera que estas metaforas sdo mais adequadas para hoje, porque
expressam melhor a articulagao entre unido e interdependéncia. Deus como mae ndo é apenas
o outro lado da moeda do Deus patriarcal, mas uma tentativa de construir uma nova metafora
que possa trazer equilibrio e também ajudar na criacdo de uma nova imagem de Pai. Mae
significa engendrar, gerar e nutrir, fatores que sdo negligenciados na tradicao crista. Falar de
Deus como mae ndo significa mencionar apenas essas caracteristicas, mas também sublinhar a
luta pela vida e a prote¢do contra toda ameaca a vida. Portanto, ¢ uma imagem relacionada
também com a justica.
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Ana Maria relata que nas classes populares encontram-se mulheres que sao chefes de
familia e lutam como ‘leoas’ por seus filhos e filhas, e ndo somente por eles, mas para
melhores condi¢des de vida a todas as criancas da comunidade. O Divino Mistério parece dar-
lhes forga e poder para sustentd-las na luta pela vida. E importante ressaltar, segundo Ana
Maria e Sallie, que alguns textos que expressam o amor maternal incluem a luta para proteger
os filhos/as e a luta pela justiga, atributos que geralmente sdo considerados do masculino.
Falar de Deus como Mae ¢ uma imagem vigorosa para expressar as inter-relacdes presentes
em toda vida. Torna-se a principal sensibilidade para a compreensao holistica da fé crista
numa visao inclusiva de plenitude. As metaforas utilizadas para expressar o Mistério nunca
poderdo expressa-lo real e plenamente.

A experiéncia latino-americana nesses ultimos vinte anos — Deus como Senhor da
Histoéria - pode ajudar-nos no comprometimento e dar forgas para transformar a sociedade.
Mas atualmente, nos voltamos para uma experiéncia mais holistica, inclusiva e ndo-
hierarquizada. Neste sentido, podemos aceitar a imagem de Mae para expressar 0 momento
que estamos vivendo.

Esse modelo nos conduz a uma perspectiva diferente da origem da vida. O mundo nao
¢ mais concebido como a obra de um artista, mas ¢ representado por uma imagem geradora,
que mantém e nutre. Este ‘retrato’ expressa a criagdo como sendo profundamente dependente
da vida divina. Nesta imagem de mundo, ¢ revelado o Corpo de Deus. A imanéncia do divino
¢ articulada intimamente com a sua transcendéncia. As mulheres sentem intimamente o
mistério dentro delas e o poder da transcendéncia as revigoram para viver, amar, sonhar, lutar,
trabalhar e dar rosto as mudangas do tempo presente.

Em sua conclusdo, Ana Maria indica que as novas imagens para se referir ao Divino
sdo antigas, mas que na realidade e contextos atuais trazem acentos diferentes. O Divino
mistério esta dentro e¢ fora de nds, na natureza ¢ em toda a criagdo. Inspira-nos a viver uma
relacdo de amor mutuo com os demais, com o mundo ¢ com nés mesmos. Este outro modo de
‘sentir’ a Deus auxilia as pessoas a criarem e re-criarem a si mesmas, a curar os sofrimentos
de outros/as, a criar novos relacionamentos, ousar sonhar e ter perspectivas para uma nova
ordem mundial. Nosso mundo esta sedento da Presenga Divina. E, sem atitudes de
solidariedade, ternura e firmeza, somos desafiados pela nossa propria fé para manifestar essa
revelacdo sagrada.

Por fim, a autora espera que o novo modo de nomear o Sagrado e a nova construcao de
uma imagem do Mistério — que se interliga com a experiéncia humana, com a espiritualidade,
com a expressdo social, ecoldgica e teologica e novas possibilidades de relagdes inter-
humanas — abram caminhos criativos para forjar um mundo novo.

5) Dialogo entre as autoras.

Ana Maria e Elsa se posicionam como tedlogas feministas, mas isso ndo significa que
elas escrevam exclusivamente sobre a mulher. Sem duvida, na reflexdao das autoras, a mulher
ocupa uma posi¢do de destaque, entretanto elas abordam assuntos diversos: espiritualidade,
comunhdo, cristologia, familia, laicato, pneumatologia, CEBs, entre outros. Como
caracteristica principal, podemos indicar a perspectiva libertadora, ponto de partida para a
reflexdo teologica.

Tendo em vista as duas correntes feministas na América Latina — politica e subjetiva —
apontadas por Cynthia Sarti, podemos caracterizar o trabalho de Elsa como mais afinado com
a corrente politica, enquanto o de Ana Maria se situa mais sob a perspectiva subjetiva.
Entretanto, esta analise ndo pretende, reflete apenas uma tendéncia, ja que ambas apresentam
em seus escritos bastante versatilidade e criatividade, articulando estas posi¢cdes a partir da
realidade em que estdo situadas.
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5.1) A Esperanca.

A reflexdo das autoras traz como forte elemento a esperanga. A esperanga ¢ uma das
virtudes teologais, juntamente com o amor ¢ a fé&. Em um mundo de forte opressao a mulher,
Ana e Elsa apontam em seus discursos a possibilidade de transformacdo dessa realidade, e
neste sentido, anunciam uma nova perspectiva para a humanidade. E a vida que traz a
possibilidade da esperanga cristd; em meio as dificuldades, elas fazem ‘coro’ com as palavras
de Paulo em Romanos 5,3-4: “Noés nos gloriamos também nas tribulagdes, sabendo que a
tribulagcdo produz a perseveranca, a perseveranga a virtude comprovada a esperanga.”

As autoras sustentam uma espiritualidade da esperanga, a possibilidade do ‘novo
homem’ e da ‘nova mulher’ faz parte do processo de conversao (metanoia) proposto por Jesus
Cristo. Entretanto, segundo Ana e Elsa, o primeiro passo deste processo ¢ a conscientizagao
da mulher como sujeito historico oprimido, que ao descobrir sua dignidade como ser humano,
permite vislumbrar novos horizontes para relagdes mais solidarias, humanas, amorosas ¢
fraternas.

5.2) A Luta.

O sistema patriarcal ou kyriarcal estabelece relagcdes de opressdao em todos os niveis. E
concede privilégios ao sexo masculino. As autoras sistematizam  teologicamente a
experiéncia de luta das mulheres que, mesmo oprimidas resistem a esse complexo sistema. E
uma luta por direitos, respeito, dignidade e igualdade. De fato, muitos homens ndo se sentem
confortdveis ante a reivindicacdo das mulheres, pois essa nova visdo da mulher afeta,
sobretudo, os privilégios estabelecidos historicamente.

O feminismo apresenta uma sériec de discursos, uns mais sobrios, outros mais
agressivos, entretanto, a luta parece ser uma condicdo necesséaria para implantar a mudanga
social. As tedlogas pesquisadas, entretanto, parecem utilizar-se da ‘estratégia’ de Santa Marta.
Recorro aqui, & imagem desta santa do catolicismo que tem o dragdo docilmente prostrado
sob os seu pés. O dragdo ndo € mito exclusivo de Sao Jorge. Mas enquanto Sao Jorge langa-se
com seu cavalo e arma contra o dragdo, Santa Marta o tem repousado sob sua saia. Ela ‘doma’
o dragdo. Enquanto simbolismo, o ‘dragdo’ que ameaca as mulheres, os pobres, os oprimidos
¢ o kyriarcalismo. A estratégia das autoras ¢ de menos agressividade e de mais sabedoria. Nao
¢ uma luta pela morte do dragdo, mas para domestica-lo. Na imagem de Santa Marta, eles
parecem até amigos e companheiros. Marta era irma de Lazaro e Maria, foi amiga de Jesus e o
recebia em sua casa. Ana Maria Tepedino a considera a primeira tedloga do cristianismo por
suas palavras em Jo 11,27: “Sim, Senhor, eu creio que tu és o Cristo, o Filho de Deus que vem
ao mundo”. Essa profissdo de f¢, a iguala a Pedro em Mc 16,16: “Tu és o Cristo, o Filho do
Deus vivo.” A luta das mulheres, ainda que feita com sabedoria e por isso mesmo, € santa.

5.3) Os Excluidos e Excluidas.

Sem duvida, o trabalho de ambas as autoras ¢ comprometido com os marginalizados,
pobres e oprimidos. Aqui também entra a mulher, que € o mais pobre dos pobres. A realidade
do continente latino-americano promove a exclusdo de milhdes de pessoas, que estdo a
margem do sistema. Como tedlogas, sdo interpeladas por esta realidade e buscam
desenvolver suas reflexdes a partir da Biblia e da tradi¢ao eclesial.

A situacdo dos excluidos/as ¢ parte da estrutura injusta e corrompida e a dentincia de
Elsa e Ana Maria estad no mais puro espirito profético. No Antigo Testamento, os profetas
alertam para a falta de justica em Israel. A justi¢a, na literatura profética, ndo corresponde a
uma simples troca de alguma coisa por outra de semelhante valor, é algo que se estende
também nas relacdes humanas, um compromisso com o outro/a. Pela justi¢a, a harmonia se
expande entre as diversas criaturas; ela é promessa de vida e abundancia, elementos
constitutivos da esséncia do Shalom. A Paz ¢ fruto da justiga social.
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Atualmente, a sociedade brasileira esta debatendo o tema da violéncia urbana, que
atinge niveis insuportaveis. E interessante observar que se fala em redugdo da idade penal,
pena capital, constru¢do de presidios de seguranca maxima, culpam-se os traficantes e as
vezes os policiais € o governo, mas parece que nossa sociedade fecha os olhos para essa
‘massa’ de excluidos que ndo tem acesso a casa, escola, satde e vida digna. Nao havera paz
enquanto houver injustica. Esta realidade também nos ¢ comunicada pela Biblia. No Antigo
Testamento, o termo que designa justica ¢ sedagah; expressdo que engloba o que ¢ valioso,
justo e correto, 0 Bem. E um conceito central que governa todas as relagdes sociais. Também
significa um ato de bondade e compaixao, que se compreende na protecdo de viuvas, orfaos e
estrangeiros - os ‘desamparados’. Mas, tanto em Israel como no continente latino-americano,
encontramos praticas que nao respeitam a dignidade humana: “Deles se esperava o direito,
mas o que produziram foi a transgressao; esperava a justica, mas o que apareceu foram gritos
de desespero” (Is 5,7).

As autoras, atentas aos gritos e clamores de hoje, comprometem-se com os excluidos e
excluidas socialmente desenvolvendo uma teologia de acdo profética.

5.4) A Alegria.

Tanto Elsa quanto Ana Maria deixam transparecer nos seus textos uma profunda
alegria ao comunicar suas teologias. Parece contraditério que, a0 mesmo tempo em que se
possa-se falar em opressdo e desrespeito com a mulher, possa-se também transmitir alegria e
um grande regozijo com a vida. Na Biblia, hd semelhante expressdo encontrada no Salmo
30,12: “Transformastes o meu luto em danga, tiraste meu pano grosseiro € me cingiste de
alegria.”

Podemos observar que as autoras expressam uma experiéncia de acdo de gracas. A
alegria que elas demonstram pode ser comparada a de Miriam no contexto da libertacdo dos
egipcios (Ex 15). Miriam ¢ considerada a primeira ‘profetisa’ de Israel [65], quando celebra
a lTahweh dangando e cantando, e congrega outras mulheres a fazé-lo. A alegria de Miriam
“expressa o entusiasmo do povo diante de um Deus libertador”[66]. Ana e Elsa estariam
‘revivendo’ esta experiéncia judaico-cristd através de suas teologias que estdo firmadas sob o
contexto da libertacdo dos oprimidos, e mais especificamente, da mulher.

O texto de Ana Maria escrito para o Intereclesial das CEBs expressa fortemente o
contexto da alegria. Elsa também apresenta um diferente olhar, também biblico, para essa
alegria. No artigo ‘El desafio de vivir como resucitados Reflexion sobre Romanos 6 y 8 [67]
afirma que uma das caracteristicas de se viver como uma pessoa ressucitada, ¢ a alegria: “En
quinto lugar, quienes intentan vivir el futuro en el ahora, son inundados de un sentimiento
alegre frente al don de la vida. Su alegria no es ni cinica, ni ironica, ni artificial. Como en
medio de lo miserable son capaces de proyectarse en lo que serd, pueden reir y gozar cuando
aparecen motivos. En realidad su actitud es semejante a la de los sobrevivientes. Aman la
vida y agradecen constantemente a Dios por ella. Disfrutan con frecuencia de la gratuidad y
valoran con creces la gracia, la misericordia y el perdon. Esto parece incomprensible para la
racionalidad, pero es verdad en la practica cotidiana. La alegria de los resucitados se entiende

[65] CAVALCANTI, Tereza, WEILER, Lucia, O Profetismo das Mulheres no Antigo
Testamento, Revista Eclesiastica Brasileira n°® 46, fasc.181, Petropolis: Editora Vozes, 1986,
p.38-59.

[66] Ibid, p. 54.

[67] TAMEZ,Elsa, Net, Rio de Janeiro, El desafio de vivir como resucitados reflexion sobre
Romanos 6 y 8, Revista Pasos n° 102, jul 2002, disponivel em: http://www.dei-
cr.org/mostrar_articulo pasos.php?,acesso em 7 de fev. 2007.
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mejor cuando se ubica junto con las demas caracteristicas de esta manera de vivir “el ya” en el
“todavia no”.

5.5) Reconstruindo.

A autoras realizam um trabalho de reconstru¢do da historia judaico-crista que tem nos
relatos da Biblia, a sua principal fonte de pesquisa.

Neste sentido, tanto o artigo de Elsa — sobre Agar - quanto a dissertagdo de Ana Maria
— As Discipulas de Jesus — sdo textos que pretendem reconstruir historias que ficaram
‘ocultas’ sob as analises patriarcais, que na maioria das vezes, sustentam um olhar pejorativo
e excludente sobre a mulher.

O texto de Elsa sobre a carta a Timo6teo e o de Ana Maria sobre a questdo de género
também apresentam esta perspectiva de reconstru¢do, mas de formas diferentes. Ana traz
antigas imagens que recebem novos conteudos na abordagem contemporanea. Elsa aponta
antigas atitudes patriarcais que sdo ‘atualizadas’ nos dias de hoje pelas igrejas.

Acompanhando a reconstrugdo proposta pelas autoras, estd o olhar critico que a
perspectiva feminista lanca sobre os textos biblicos. Tanto Ana quanto Elsa registram que
determinadas condutas e imagens reforcam a desigualdade estabelecida entre homens e
mulheres e se tornam nocivas para a Igreja como um todo, na medida em que ndo expressam a
mensagem dos Evangelhos e a pratica de Jesus Cristo. E contudo, uma critica construtiva, ou
melhor reconstrutiva, que visa a reconduzir a caminhada das Igrejas cristds que sofreram
‘desvios’ no ambito da cultura de sociedades patriarcais e androcéntricas (judaica, romana e
helénica) assumindo assim posturas machistas, excluindo mulheres de sua lideranga. Elsa
ousa dizer que o desvio foi conduzido pela tradi¢ao eclesial posterior que assumiu para a
Igreja o modelo de ‘casa patriarcal’.

Ao reconstruir a histéria das mulheres na Biblia, as autoras nao pretendem ‘contar um
conto e aumentar um ponto’ ou apenas ampliar a perspectiva de um determinado texto, mas
sobretudo, apontar caminhos teoldgicos-eclesiais para o futuro das Igrejas cristas.

5.6) A Comunidade.

Outro aspecto que podemos relacionar nos textos de Ana Maria e Elsa € a perspectiva
comunitaria da abordagem teologica. A concep¢do de comunidade propicia construir uma
imagem relacional, de uns com os outros, formando um ‘todo’ que agrega as diversidades.
Também ¢ um bom ‘antidoto’ contra a visdo individualista da pds-modernidade, que vé a
religido de forma utilitaria, ‘servindo’ a interesses pessoais.

Para a sociologia, o conceito de comunidade esta relacionado com a terra, o lugar onde
se vive e com a consciéncia de seus membros de pertencerem simultaneamente ao grupo e ao
lugar, e partilharem assuntos que dizem respeito as suas vidas. Desta forma, a comunidade
possui a consciéncia das necessidades de seus individuos, tanto fora quanto dentro do grupo, e
apresenta tendéncias de cooperacao entre seus membros.

A vida cristd ¢ comunitéria por exceléncia. Podemos admitir que, historicamente nem
sempre a teologia priorizou este aspecto, vide a maxima “salva tua alma”, que além de
apresentar um cardter individualista da salvagdo, também negligencia a corporalidade,
promovendo um dualismo e o afastamento das realidades terrenas. Neste sentido, a
abordagem comunitaria proposta pelas autoras representa um resgate da visdo que estava
presente no cristianismo primitivo, e que ao longo dos séculos sofreu distor¢des devido as
realidades historicas contingentes. O resgate também ¢ uma libertagdo, e aplicando a idéia de
Juan Luis Segundo no seu livro ‘Liberacion de la Teologia’, podemos conjecturar que as
autoras, ao resgatarem o enfoque comunitério - da génese do cristianismo —, estdo libertando a
teologia dos influxos historicos que nao correspondam a verdadeira praxis crista.
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Hans Kiing afirma que o proprio conceito de comunidade ¢ uma das causas do
surgimento da Biblia; pensamento que compactua com o de Carlos Mesters — a Biblia ¢ fruto
da caminhada de um povo. Portanto, pode-se afirmar que sem comunidade nao ha religido
crista.

5.7) Perspectiva Ecuménica.

Embora a teologia feminista latino-americana apresente diferentes discursos, ¢
interessante observar que em suas diversas colocagdes, a perspectiva ecuménica ¢ relevante.
Elsa Tamez enfatiza que nao existe uma Biblia catolica e outra protestante, mas apenas uma
unica Biblia.

De fato, a opressdo que sofre a mulher, o pobre, o excluido nao ¢ privilégio de uma
religido ou credo. Neste ponto, pode-se afirmar que a perspectiva libertadora do feminismo
latino-americano congrega a unido dos cristdos. As lutas de homens e mulheres cristds que
buscam resgatar o valor da dignidade humana nos paises de Terceiro Mundo representam a
mensagem do proprio Cristo : “Eu venho para que todos tenham vida e vida em abundancia”.

A consciéncia crista, a partir do contexto sdcio-cultural-economico da América Latina,
praticamente incita os cristdos a sairem de suas proprias convicgdes teoldgico-eclesiais para
irem ao encontro do pobre, do necessitado, do marginalizado, do excluido. Para os que ndo
separam fé e vida, ¢ no minimo um paradoxo — ou absurdo — que o Brasil seja um dos maiores
paises cristdos e ainda assim, ostente um dos maiores indices de desigualdade social. A
realidade latino-americana ¢ um desafio de evangelizagdo, ndo tanto pelos que ndo acreditam,
mas pelos ‘evangelizados’ que ndo praticam o Evangelho. E assim como héd oprimidos em
todos os credos, ha também opressores de todas as denominagdes religiosas.

A realidade de injustica social impele os cristdos a uma acdo transformadora, na qual
ndo importam as ‘discussoes teologicas abstratas’, mas a efetiva resisténcia a um sistema que
transforma o ser humano em objeto de uso e consumo.

A teologia feminista identifica que, na cultura patriarcal, a mulher ¢ considerada um
‘objeto’, dai a necessidade de uma reflexdo e uma teologia ‘ecuménicas’, pois as igrejas
cristds acabaram por incorporar esta visao reducionista da mulher. Por reflexdo e teologia
ecuménicas entende-se a aproximacao e o didlogo entre as igrejas, que ndo visa a reducio ou a
incorporacdo de uma pela outra, mas o efetivo esfor¢o de congregar a unidade cristd na
diversidade de suas expressdes: catolica, metodista, anglicana, presbiteriana, entre outras.

O Papa Paulo VI, no decreto Unitatis Redintegratio de 1964, aponta o ecumenismo
como uma necessidade e um sinal dos tempos. Propde a renovacao e a conversdo das Igrejas,
baseadas no Evangelho: “Para que todos sejam um, como tu, Pai, em mim e eu em ti; para que
sejam um em nos, a fim de que o mundo creia que tu me enviaste” (Jo 17,21). No item 10,
ele ainda afirma: ”A sagrada teologia e as outras disciplinas, principalmente as histéricas,
devem ser ensinadas também sob o ponto de vista ecuménico, de modo que respondam mais
exatamente a verdade das coisas.”

5.8) A Corporalidade.

No processo historico ao qual estdo submetidas toda religido e teologia, ocorreram
algumas rupturas que as distanciaram do enfoque antropoldgico biblico: o ser humano como
uma unidade de corpo e alma. O atual Papa Bento XVI, na enciclica ‘Deus Caritas Est’ de
2005, admite que o cristianismo, muitas vezes, portou-se como um adversario da
corporeidade. Isso, sem divida, gerou uma série de desvios, pois a negligéncia frente as
realidades corpdreas proporciona um reducionismo do ser humano. Neste sentido, Garcia
Rubio diz que o cristianismo sofreu forte influéncia do estoicismo e enfatiza que “a
corporeidade, os impulsos, as emogoes, 0os sentimentos ¢ a vida como um todo constituem
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uma dimensdo basica da vida realmente humana”[68]. Este autor, basecado em estudos de
psicologia, também ressalta que as mortificagdes corporais que por muitos anos fizeram parte
de ascese crista, representam desequilibrio psiquico, manifestacdo de sentimentos de culpa e
tendéncias masoquistas.[69]

Especificamente com relacdo ao corpo da mulher, encontramos no Antigo Testamento
orientacdes bastante preconceituosas. A menstruacdo ¢ considerada uma impureza em Lev
15,19: “Se a mulher tiver um fluxo, e o seu fluxo na sua carne for sangue, ficara na sua
impureza por sete dias; todo aquele que a tocar serd imundo até a tarde.”

A abordagem feminista da teologia retoma a corporeidade, ndo s6 da mulher, mas do
ser humano. E interessante a perspectiva apresentada por Elsa Tamez no seu artigo “Dialogo
entre dois corpos: a Biblia e seus leitores.” Elsa utiliza no¢des de semidtica para relacionar o
corpo de leitores (individual e coletivo) com o corpo do texto biblico. O didlogo se d& no
nivel ‘intratextual’, entre a vida de hoje e a vida do texto. Nas palavras da autora: “Quando se
1€ crucificagdo nas marcas do corpo da mulher violentada, existe texto sagrado, porque se 1€
pecado, necessidade de graga e ressurreicdo. Quando se 1€ dignidade e realizacdo na vida das
mulheres, ha epifania de Deus, mesmo quando se I€em histérias de gozo ndo contadas na
Biblia” [70]. A inter-relag@o entre o texto sagrado da Biblia e a vida dos leitores como texto
sagrado, abre um caminho para a produ¢do criativa e para reproduzir a vida que Jesus nos
ensinou a viver. Elsa aponta que a relagdo profunda de didlogo corporal e vital com a Biblia
poderia mostrar a capacidade de nossos corpos de se tornarem livros abertos que irradiam a
graca libertadora de Deus. Pode-se supor que, através da abordagem proposta por Elsa neste
artigo, a hermenéutica intratextual dos ‘corpos’ recusa e desautoriza a ‘verdade’ do texto Lev
15,19.

Os escritos e as reflexdes sobre o ‘corpo da mulher’ podem ser vistos como ‘um livro-
texto a parte’, considerando a relevancia que o tema significa na literatura feminista. Ivone
Gebara ¢ categorica ao tratar do assunto: “Nao se pode fazer Teologia Feminista sem falar dos
corpos femininos e especificamente da sexualidade feminina. Esse ¢ o lugar a partir do qual
comega a opressdo e também o lugar a partir do qual se afirma a autonomia feminina. E a
partir dai que se marca a posse masculina sobre as mulheres. Por isso, ultimamente tenho
insistido muito no fato de que uma abordagem feminista a partir das relagdes de género deve
explicitar a questdo da dominacgdo a partir da sexualidade. Essa dominagdo se expressa através
de uma divisdo injusta do trabalho social e doméstico, através de uma legislagdo que acaba
mantendo ndo apenas os privilégios de classe e de etnia, mas os privilégios de género.
Manifesta-se, igualmente, nas questdes de descriminalizacdo e legalizacdo do aborto, como se
os homens, ou a sociedade que representam, tivessem a ultima palavra sobre nossas decisdes e
escolhas. As teologias ou, mais especificamente, as igrejas seguem a mesma logica de
dominagdo. Afirmando-se a partir dos principios que respeitam a vida, ndo percebem a
contradi¢do historica de seus argumentos e a reprodu¢do da dominagdo patriarcal em relagao
as mulheres” [71].

[68] RUBIO, Alfonso Garcia, Evangelizacao e Maturidade Afetiva, Sdo Paulo: Paulinas,
20006, p.128.

[69] Ibid, p.129

[70] TAMEZ, Elsa, Didlogo entre dois corpos: a Biblia e seus leitores, Publicagcdes CRB, Rio
de Janeiro: CRB, 2007, p.58.

[71] ROSADO-NUNES, Maria José, Net, Rio de Janeiro, mai 2007, Teologia feminista ¢ a
critica da razao religiosa patriarcal: entrevista com Ivone Gebara. Rev. Estud. Fem.,
Florian6polis, v. 14, n. 1, 2006. Disponivel em:
http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=
S0104-026X2006000100016&Ing=en&nrm=iso>. Acesso em: 31 May 2007.
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Por outro lado, Ana Maria expressa que a vivéncia ‘em’ corpo da mulher permite uma
experiéncia de Deus diferenciada das experiéncias masculinas: “La mujer, por traer en su seno
durante nueves meses una vida en gestacion, siente de manera diferente y expresa de otra
forma su experiencia de Dios: se trata de una manera ‘relacional’ de conocer que sobrepasa la
frialdad conceptual y va implicando todas las dimensiones de la vida en esta relacion.” [72]
Ana, que foi orientada por Garcia Rubio em seu mestrado e seu doutorado, enfatiza em sua
teologia as dimensdes do ser humano que foram ‘recalcadas’ devido ao desprezo pela
corporeidade — afeto, emocdo, abertura, sentimento, etc — e sugere que as mulheres fazem
teologia ‘com paixdo e compaixao’ [73].

6) Conclusao. Uma perspectiva: tradicao.

Analisando o discurso das autoras, percebemos a importancia que assume a categoria
‘sujeito’ e a construgdo de uma identidade de mulher fundamentada na experiéncia teologico-
existencial Por existencial, compreendem-se os aspectos ‘inerentes’ a condi¢do humana:
relacdes, sentimentos de pertenga, contexto cultural e sdcio-politico, sistema patriarcal, etc. E
teologico no sentido de levar as reflexdes a luz da Biblia e da fundamentacgao crista.

Ressalto aqui uma particularidade da teologia feminista na América Latina. Sua
origem, sua fundamentacio nio estio unicamente associadas aos movimentos feministas
do primeiro mundo que pregavam a ‘Liberdade’, mas relacionadas com os movimentos
populares das CEBs e com a Leitura Popular da Biblia que buscam ‘Liberta¢io’. Nao
pretendo dizer que o movimento feminista europeu e norte-americano nao tenha tido
influéncia, a propria adesdo a palavra ‘feminista’ j& aponta para esta consciéncia, mas hé nos
discursos das autoras pesquisadas uma clara relacdo da origem da teologia feminista com a
teologia da libertacdo. A teologia feminista da América Latina é fruto da experiéncia
libertadora que nasceu teologicamente no proprio continente. Elas ndo constroem sua
identidade a partir de um ‘modelo’ importado de feminismo, mas constroem um ‘novo’
significado/conteiido de feminismo na América Latina, a partir da perspectiva
libertadora.

Nos discursos das tedlogas feministas ha sempre um esfor¢o para reafirmar a origem
desta teologia e portanto, seu fundamento a partir da teologia da libertacio e da Leitura
Popular da Biblia. Considero importante essa visdo, pois caracteriza uma identidade calcada
sobre a tradicdo teoldgica fundamentada biblicamente. Elas nio criam uma teologia
fundamentada na ‘ideologia’ do movimento ‘secular’ de mulheres, mas a partir da
perspectiva libertadora e da Leitura Popular da Biblia. Falam de um ‘lugar’ teolégico e
estdo inseridas na tradicao de Igreja.

Elsa e Ana trazem sempre a memoria libertadora em seus textos, estdo sempre
remetendo o ‘principio’ da teologia feminista a teologia da libertagdo e ao elemento libertador
e fundante da propria tradigdo biblica — o Exodo. Neste sentido, assim como os hebreus
iniciaram uma caminhada para a libertacdo, as tedlogas cristds latino-americanas se auto-
compreendem como aquelas que partem de um ‘lugar’ de escraviddo, até mesmo dentro da
cultura patriarcal crista, e iniciam sua caminhada (saida) um busca da terra que jorra leite e
mel, que na compreensao crista, poderia ser associado ao Reino de Deus. Pode-se dizer que a
experiéncia do Exodo esta sendo revisitada pelas tedlogas feministas. Se a experiéncia do

[72] TEPEDINO, Ana Maria, Mujer y Teologia, em Aportes para uma Teologia desde la
Mujer, Madri, Ed. Biblia y Fé, 1988, p.63.

[73] Fago referéncia ao texto de Ana Maria Tepedino Passion and Compassion:women doing
Theology. In: EATWOT (Ecumenical Association of Third World Theologians)
Intecontinental Women's Meeting, 1986, Oaxtepec. With Passion and Compasson: Third
World Women doing Theology. New York : Orbis Books, 1986. p. 165-172.
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Exodo ‘provocou’ a tradi¢do do povo biblico, no caso da teologia feminista, podemos estar
diante da formac¢do de uma ‘tradi¢do’ dentro da tradicdo. Uma tradicdo que sempre existiu,
mas da qual ndo se tinha consciéncia, ndo havia ainda sido nomeada. Pode-se relacionar as
experiéncias cotidianas atuais das mulheres com a de muitas mulheres da Biblia e isso rendeu
uma boa literatura feminista. Entretanto, por meio da inclusdo da categoria ‘patri-kiriarcado’
(advindo das andlises das tedlogas do primeiro mundo) as suas reflexdes percebeu-se o
quanto esse ‘lugar’ da mulher era uma posi¢do ambigua. A tradicdo da teologia feminista na
América Latina incorpora o posicionamento de critica e auto-critica permanentes. Neste
sentido, torna-se uma teologia que reflete suas ambigiiidades de forma mais contundente; a
teologia patriarcal tem um discurso mais homogéneo sobre a mulher, enquanto que a teologia
feminista apresenta o aspecto mais plural, da mulher ndo como aquele ‘objeto’ definido a
priori pelo sistema androcéntrico, mas como ‘sujeito’ dindmico que se conhece, des-conhece e
re-conhece.

A tradicdo teologica feminista tem uma experiéncia eclesial compartilhada com outras
mulheres, com grupos de pessoas que buscam a libertagdo. Semelhante ao Exodo, as mulheres
latino-americanas empreendem um caminho sem volta.

Abordo a questao da teologia feminista latino-americana em termos de ‘tradi¢ao’, pois
nos textos que refletem, de certa forma, sua identidade, surge a associagdo com personagens
femininas da Biblia e também com a epistemologia patriarcal do discurso teoldgico-religioso:
cristologia, eclesiologia, revelagdo, trindade, etc. Elas assumem todo o historico anterior, todo
o contetudo e aprendizado da tradi¢do judaico-cristd que foi transmitido ao longo dos séculos.
Remetem sua identidade teologica a experiéncia libertadora da Biblia e de mulheres das
Sagradas Escrituras. Interpretados a luz das categorias académicas atuais, podemos dizer que
alguns textos biblicos podem ser vistos como tendo cunho ‘feminista’ [74]: as historias de
Miriam, Rute e Noemi, Judite, Maria Madalena, entre outras. Talvez o melhor seja expressar
que as teologas feministas latino-americanas identificam-se com a experiéncia das mulheres
biblicas e com o pertencimento a tradicdo do Deus judaico-cristao.

Nestes trinta anos de existéncia, a teologia feminista desenvolveu farta literatura,
estabeleceu um didlogo com outras disciplinas - alias, ¢ relevante abordar que as tedlogas
feministas frequentemente se utilizam de uma perspectiva transdisciplinar - com outras
religides/culturas como a indigena e a afro, comprometeu-se com a justi¢a, com a opg¢ao pelos
pobres, e vem construindo sua identidade e legitimidade de discurso.

Importante também nesta perspectiva de tradicdo, é a ‘transmissdo’ desse
‘conhecimento feminista’. Ana Maria diz que aprendeu com as irmas do Colégio Sion que “o
que aprendiamos era para ser passado para os outros” [75]. Ana e Elsa fazem parte da
primeira geracao de tedlogas feministas da libertagao.

7) Consideracoes Finais.

Desde a década de 70, a hermenéutica e a teologia feminista vém desenvolvendo uma
abordagem a partir da mulher, utilizando como ponto de partida a realidade concreta da vida.
Neste processo, foram sucedendo descobertas, novas conceituacdes, metodologias ¢
perspectivas, questionamentos acerca dos géneros, dos corpos de homens e mulheres, enfim, a
participagdo da mulher na teologia proporcionou ampliar os horizontes teoldgicos, re-
interpretando o contetido da Revelacdo e da mensagem de Jesus Cristo e atualizando-os para

[74] Guardadas as devidas propor¢des, ndo pretendemos dizer que havia uma consciéncia
feminista nas personagens biblicas, mas sim que essas mulheres biblicas tiveram experiéncias
feminista-libertadoras a partir de uma abordagem atualizada e interpretada .

[75] TEPEDINO, Ana Maria, Net, Rio de Janeiro, jul 2007, Minha Historia, disponivel em:
www.anamariatepedino.com.Acesso em: 08 jul 2007.
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os dias de hoje. Como ja dito, a abordagem feminista-libertadora também proporcionou o
resgate de alguns fundamentos cristdos que sofreram distor¢des ao longo do tempo.

Também se pode dizer que a visdo feminista-libertadora agrega a critica a teologia
patriarcal expondo a opressdo presente ndo s6 de género, mas de classe, etnia e cultura. Neste
sentido, propde a luta para emancipagdo, igualdade e dignidade, ideais inspirados na propria
comunidade crista primitiva.

Importante também ¢ a perspectiva de desconstrugdo e reconstrugdo das estruturas que
legitimam a opressdo, sejam elas sociais ou eclesiais. Mas ¢ certo que s6 o discurso nao
basta, ¢ preciso engajamento, participagdo nos movimentos emancipadores para que essas
praticas possam ser transformadoras da realidade de exclusdo que estd presente no continente
latino-americano.A meta ¢ a transformacdo da realidade desumana, pois tanto quanto o
oprimido, o opressor ¢ também desumanizado com esta pratica.

Embora as autoras afirmem que a teologia feminista ¢ realizada a partir da otica da
mulher, elas ressaltam que o primeiro passo ¢ a conscientizacdo. Decerto que esta teologia
parte da experiéncia da mulher, mas essa experiéncia ¢ sistematicamente refletida, pois a
ideologia patriarcal se encontra internalizada na propria mulher. Se fosse somente pela
experiéncia da mulher poderia ser denominada de teologia feminina. A teologia feminista
parte da experiéncia da mulher j& consciente da sua condi¢do no sistema kiri-patriarcal —
submissao e ‘inferioridade’ em relagdo ao homem.

Concluindo, pode-se afirmar que a teologia feminista-libertadora tornou-se
significativa na América Latina — pode ser vista como um instrumento para a transformagao
da realidade. E por ter um discurso posicionado, critico e autocritico, a teologia feminista
torna-se cada vez mais 1til e necessaria a conscientizagdo e ao discernimento de toda a Igreja.

8) Anexo: Entrevista Prof* Ana Maria Tepedino.

Elsa Tamez realizou uma entrevista com vocé (em Lausanne 1988) que foi publicada
no livro "Las mujeres tomam la palavra'. Nesta ocasido, vc disse que os tedlogos da libertagao
haviam tomado consiéncia da questdo da mulher e do machismo presente tanto na sociedade
quanto na Igreja. Quase 20 anos depois, o Papa Bento XVI vem ao Brasil, por ocasido da
abertura do 5° CELAM, e em discurso ao episcopado e midia afirma:" Em algumas familias
da América Latina persiste ainda, infelizmente, uma mentalidade machista, ignorando a
novidade do cristianismo que reconhece e proclama a igual dignidade e responsabilidade da
mulher em relagdo ao homem .

Considerando os dois mil anos de existéncia histérica cristd, nem sempre o
cristianismo proclamou a igual dignidade e responsabilidade da mulher, vejamos: na
Patristica, Tertuliano afirma: “Mulher és a porta do diabo. Persuadiste aquele que o diabo nao
ousava atacar de frente. E por tua causa que o filho de Deus teve de morrer; deverias andar
sempre vestida de luto e de andrajos”. Sdo Jodo Crisdstomo: “Em meio a todos os animais
selvagens ndo se encontra nenhum mais nocivo que a mulher”. Santo Agostinho: “A mulher ¢
um animal que ndo ¢ seguro nem estavel; ¢ odienta para tormento do marido, ¢ cheia de
maldade ¢ é o principio de todas as demandas e disputas, via e caminho de todas as
iniqiiidades”. Tomdas de Aquino na Idade Média, inspirado em Aristoteles diz: "A mulher ¢
um ser ocasional e incompleto, uma espécie de homem falhado.”

Ha, sem davida, uma significativa mudanca no discurso dos Santos Padres para o do
Santo Papa hoje em 2007, mas a 'novidade cristd' da dignidade da mulher ficou 'oculta' por
quase 20 séculos.

1) Vocé considera que esta mudanca no discurso do magistério da Igreja ¢ derivada da
conscientizacdo e praxis das mulheres e da teologia feminista? Embora nas origens cristas,
como mostra Fiorenza, a mulher tivesse papel de destaque, a institucionalizacdo da Igreja
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afastou a mulher das func¢des de lideranca utilizando argumentos preconceituosos . Como
eclesidloga, quais as perspectivas que vocé vé para a Igreja Catolica a partir desse novo'
discurso? O discurso mudou, mas e a pratica eclesial?

R: Em 1988 eu tinha muito mais esperan¢a do que hoje, com rela¢do a esta questdo. E
verdade que alguns tedlogos da Libertagcdo tomaram consciéncia da situa¢do de
discriminag¢do da mulher, e também e verdade que a situa¢do melhorou, embora muito aquém
do que era necessdrio. Na teoria, no discurso é como fala o papa, porem na pratica, no
cotidiano, nas igrejas a coisa é muito diferente. Ja ndo ha mais o terror que vocé elencou,
seria politicamente incorreto dizer estas coisas, mas infelizmente o peso cultural esta tdo
internalizado que trata-se de uma mudang¢a muito dificil. Em 1958 o papa Jodo XXIII
apontou na enciclica Pacem in terris a emergéncia da mulher na sociedade e na Igreja como
um dos sinais dos tempos. Elas foram pra o espaco publico e estdo presentes em todos os
setores da vida socio-politica-economica-cultural. No eclesial estamos mais atrasadas. Mas
ai estamos, como teologas, professoras, catequistas, ministras, pregadoras de retiro etc.
Falta muito para a paridade dentro da Igreja Catodlica. Desde o Vaticano Il , embora ndo a
nivel expresso houve uma mudan¢a, quando se fala de leigos, e ai entram também as
mulheres, pois afinal somos a maioria mesmo nas igrejas. Hoje eu ndo diria que a mudanga
de discurso do magistério deriva apenas da conscientiza¢do das mulheres e da sua praxis.
Penso que além disso o protagonismo social das mulheres criou uma atmosfera favoravel.
Com relagdo a teologia Feminista ela provoca uma reagdo negativa dentro da igreja e com
as autoridades eclesidsticas.

Nas origens cristas as mulheres tiveram um papel de protagonistas no ministério de Jesus e
na pregacdo da Boa Nova. O teologo Rene Laurentin afirmou que esta foi uma batalha
perdida, porque foi deixada de lado para poder levar adiante a evangelizag¢do. Seria muito
dificil enfrentar duas batalhas, entdo abandonaram as mulheres, o peso cultural foi e
continua sendo mais forte. A antropologa mexicana Marcela Lagarde afirma que o feminismo
ndo entra nas geragoes como leite materno. E como se tivéssemos que comegar de novo a
cada nova geragdo. O fato de eu ser feminista ndo garante que minhas filhas o sejam. Mesmo
na Teologia temos experimentado e nos frustrado com isso.
No entanto, neste més de julho participei no interior do Brasil de varias celebracoes dirigidas
por ministras. Igreja cheias, muita participagdo, muita fé, muita espiritualidade. Padre cada
vez menos e com que formagdo humana e teologica? Isto me da esperanga. Uma nova prdxis,
trangiiila, vai sendo vivenciada e podera mudar a pratica eclesial. Ndo discursos inflamados
e contestatorios, mas uma vivencia eclesial semanal valorizada pelo povo. Claro que
preferiam o padre, mas ja que ndo tem! Penso que o futuro esta nos leigos e leigas.

2) Na mesma entrevista, vocé aborda a questdo do sacerddcio feminino na Igreja Catdlica.
Nagquela época, vocé alertava para uma dimensao existencial — “Por qué esta mujer que pasa
su vida com nosostros no puede celebrar?” - que brota da experiéncia da vida compartilhada e
da lideranca feminina comunitdria. Entretanto, os mais recentes discursos dos pontificies
apontam para uma argumentagdo de foco apostélico — Jesus Cristo ndo nomeou nenhuma
mulher entre o grupo dos 'doze apodstolos'. Na carta apostolica Ordinatio Sacerdotalis, Jodo
Paulo II afirma que “a Igreja ndo tem a faculdade de conferir ordenacdo sacerdotal as
mulheres". E possivel estabelecer uma 'ponte’ para este dialogo de diferentes perspectivas?

R: As mulheres quando celebram os cultos demonstram seu amor e sua dedica¢do. O povo
continua a fazer a mesma pergunta: porque esta mulher, que conhece e participa de nossa
vida, nos ajudando, ndo pode celebrar a missa? . Aqui temos um problema eclesiologico
serio: a vida cristd depende da Palavra e da Eucaristia. Embora nas celebragoes
mencionadas os fieis participem da Eucaristia, ndo ha consagra¢do, o que e sério para os
cristdos  catdlicos. Mas muitos gostam muito das "missas” das ministras.
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Nao se sustenta mais o argumento de que ndo havia mulheres discipulas. Primeiro porque
havia, inclusive algumas eram as chefes das igrejas domesticas como sabemos por Priscila,
Junia, Cloe, Lydia e outras que permanecem anonimas.
Muita coisa foi mudando, no entanto,este fechamento permanece o mesmo para nos catolicos.
Hoje, s6 o argumento da Tradi¢do se sustenta. Roma ndo quer dialogar sobre o tema. E
assunto fechado. No entanto, eu garanto que a Igreja Catdlica iria experimentar um
florescimento enorme se se abrisse o sacerdocio para a mulher.

3) Ainda na entrevista com Elsa, vocé tece elogios a cristologia de Jon Sobrino, dizendo que
ela integra a perspectiva da mulher. Recentemente este tedlogo foi notificado pela Pontificia
Comissdo para a Doutrina da Fé que alega “erros de indole metodoldgica”. Isto pode
comprometer a abordagem feminista-libertadora da América Latina?

R: Com relagdo a Cristologia de Jon Sobrino continuo achando que ela valoriza a
perspectiva da mulher , e ndo acredito que o problema que teve este grande teologo colabore
para comprometer a abordagem feminista libertadora. Esta é mal vista de qualquer maneira.
Nos e que teimamos em continuar nela, pois descobrimos por experiéncia seu conteudo
cristologico e pneumatologico, humanizador e transformador., por isso, libertador.

4) Quais os principais desafios do atual momento da Teologia Feminista e de Género na
América Latina?

R: Desafios, a nossa geragdo lutou muito para realizar algumas e significativas conquistas.
A geragdo seguinte ja pegou de bandeja o resultado, e entdo ndo valoriza, por isso, ha uma
volta atras. Musicas que desvalorizam a mulher, a bulimia e anorexia para ter um corpo
determinado por outros, quando nos lutamos para ter direitos sobre nossos corpos, a vontade
de voltar simplesmente a ser donas de casa, enfim, em todos os niveis socio-economicos é
como se houvesse um retrocesso. A onda de neo-conservadorismo mundial que atravessa a
Igreja Catolica também esta mudando o discurso e valorizando as mulheres que deixam de
trabalhar fora para cuidar de filhos. Ja vi varios bispos falando disso. O proprio documento
do Celam embora sem explicitar passa um pouco esta idéia.

5) Quais as suas expectativas para o futuro da Igreja na América Latina apds o término deste
5° CELAM, realizado em Aparecida do Norte?

R: Documentos sdo importantes na vida da Igreja, mas eles chegam a pouca gente,
relativamente, e dependem muito da interpretagdo de quem apresenta. O importante é
estarmos de olhos e ouvidos abertos para ir descobrindo pelos caminhos da vida como
cumprir nossa missdo, neste momento cheio de desafios, mas também de possibilidades que
nos é dado viver. Vejo no horizonte atual aqui na PUC varias jovens interessadas na
perspectiva feminsta, o que me da muita alegria e esperan¢a. Quem sabe depois de tanto
tempo a semente que estava latente estd brotando?
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